॥॥॥॥ 


वषे रेरेवे] एप्रिळ १९६९ [ अंक ७ 


“ आणि तुम्ही जीवनाची निवड करा ” १ : अनु. वा. रं सुंठणकर 
नगरपालिका प्रशासन सद्स्य व अधिकारी यांचे संबंध प्रा. श्री, गो, काशीकर 


एक महानुभाव अजदास्त ः 9 1 : रडे, यू. म. पठाण 
आगस्त्य आणि लोपामुद्रा [क्रर्वेद - १.१७९] : : प्रा. उषा वि. करंबेळकर 
ज्ञानेश्वरीतील एक अलक्षित रस - ब्रह्मसस  : $£ प्रा. सुशीला पाटील 
“ नवशक्ति ” कार पां. बा. गाडगीळ :  : ६: भाई माधवराव बागल 
सत्याम्रहविचार ः $ ः ः ले. महात्मा गांधी 


तुकोग्रांच्या अभंगवाणीतील कथा आणि व्यक्तिचित्रे प्रा ल. रा नरसिराबादकर 
कृषि-जीवनाशी संत्रंधित यातुक्रिया आणि इतर विधी : डॉ. प्रभाकर भा. मांडे 


भांड - एक संशोधन ः $  : प्रा. ब्रह्मानंद श्रीकृष्ण देशपांडे 
वाचकांचा -पत्रञ्यबद्दार $ र $ ः 
पुस्तक-समीक्षा झा, ; 
हर ९ च्य री 
वार्षिक वगणी ९ र. ] [ किरकाळ अंक १ रु. 


अनक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
- राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


| अनुक्रमणिका | 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रठडटण! हत” 
ण्पळळुममी ४ळरळवडण 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे क 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


प्राज्ञपाठश्याळामंडळ वाई, यांचे मासिक 


वर्षे बाविसावे एप्रिल 
अक खातवा ९३६९ 


( महाराष्ट राज्य साहित्य व॒ सस्क्ांत मडळ पुरस्कृत 


शै 


संपादक-मंडळ 


प्रा, वि. म. वेडकर-- प्रा. गोवथेन पारीख का. संपाब्क 
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यांनी प्राज्ञपाठठ॥ळामडळ वाइ यांचकारता तथ'च प्रासद्ध कल 
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३ चौकशी : श्री. वा. वि. कोनकर 
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८ प 
यव, 


ही नवभारत ग 
शस ७५ >> 


न्श्& छू अमृतमहोत्सवी न्य 


मराळजेचा वकास: महाराष्ट्राचा "टी केक. “क 
अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 1 ७ 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे आयू कुर 
संगणकीकृत क द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


अनु. बा. रं. सुंठणकर 


“ आणि तुम्ही जीवनाची निवड करा ” 


( विख्यात मानसक्यास्रज्ञ आणि विचारवंत एरिस्वू फ्राम यांच्या 388110 800७४ या पुस्तकाचा 
समारोप त्यानी शेवटच्या प्रकरणात केळा आहे. त्याचा हा स्वैर अनुवाद आहे. हे पुस्तक इंग्लंडमध्ये प्रथम 


१९५६ साली प्रसिद्ध झाले, ) 
मानवेतिहासातील परिवर्तने 

प्रागिसृष्टीत मनुण्यप्राण्याचा उदय होणे ही निव्वळ 
निसर्गाची एक लहरच म्हटली पाहिज, इतर प्राण्या- 
पाशीं त्यांच्या क्रियांचे नियमन करणारी जी सहज- 
प्र्नत्तींची सामग्री असते, ती मानव गमावून बसला 
होता; त्यामळे तो त्यांच्या मानाने अधिक असहाय्य 
बनला होता. जीवरक्षणाच्या झगड्यात त्याची सिद्धता 
कमी होती. तथापि त्याच्यामध्ये विचार, कल्पना आणि 
आत्म-जाणीव या शक्तींची वाढ झाली होती. हाच 
तो स्वतः आणि त्याचा भोवतालचा निसगं यांच्यात 
परिखितेन घडवून आणण्याचा पाया होता. प्रारंभीच्या 
किऱ्येक हजार पिढ्या मानव मृगया आणि अन्नसंग्रह 
करून जगत होता. अद्यापिही तो निसर्गालाच जखडला 
होता. निसर्गापासून आपण दूर फेकळे जाऊ की काय 
या भेतीत तो वावरत होता. तो प्राण्याश्ी तद्रूप होऊन 
देवाना निसर्गाचे प्रतिनिधि मानून भजत होता. 
विकासाची गति अतिशय मंद होती. दीधे कालावधी- 
नंतर मानवाने जमिनीची मत्यागत करण्याला सुरवात 
केळी; शेती आणि पद्चुसंगोपन यावर आधारलेल्या 
नव्या सामाजिक आणि धार्मिक पद्धति त्याने निर्माण 
केल्या. याच कालखंडात देवतांच्या अंगी नैसर्गिक 
प्रसवश्यक्ती असते असे कल्पून तो त्यांची पूजा करू 
लागला. तो स्वतःला भूमातेच्या सुपिकतेकर अवलंबून 
रहाणारे, मातेच्या जीवनदायी स्तनावर पोसले जाणारे, 
बालक म्हणून समजत होता. सुमारे चार हजार वर्षा- 
पर्वी मानवी इतिहासात एक निर्णायक परिवतन घडून 
आले. निसर्गाच्या पकडीतून बाहेर पडण्याच्या दीथ 
प्रक्रियेत मानवाने एक नेवे पाऊळ टाकले, निसर्गाची 
बैघने तोडून नव्या ध्येयाच्या दिशेने तो वाटचाल करू 
लागला. हे ध्येय म्हणजे पूर्णत्वाने जगणे, पूर्णपणे जागे 
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रहाणे आणि संपूण मानव होणे, मुक्त होणे हे होय. 
बुद्धि आणि सदसद्विवेकर ही त्याची मार्गददोक तत्वे 
झाली, बंधुत्रम, न्याय, सत्य यांच्या बंधनानी बांधलेला 
समाज, कायमचे गमावून बसलेल्या निसर्गाच्या 
घरकुलाची जागा घेणारे खरेखुरे निवासस्थान निर्माण 
करणे, हे त्याचे उद्दिष्ट झाले. 

तसेच पुनः खिस्तपू्व पाचशेच्या सुमारास भारत, 
ग्रीस, पॅलेव्थइन, इराण आणि चीन येथील महान 
घर्मयद्धतींच्या द्वारे मानवजातीच्या एकतेची आणि 
अस्विल मानवतेच्या मुळाशी असणाऱ्या एकीकरणाच्या 
आध्यात्मिक तत्वाची कल्पना एका नव्या विक्रसित 
स्वरूपात व्यक्त होऊ लागली. लाओत्से, बुद्ध, इसाजा, 
हिराक्रिटस आणि सोक्रेटिस आणि नंतर पॅलेस्टाइनच्या 
भूमीत जीझस आणि इतर धरमीपदेशक, अमेरिकेच्या 
भूमीत क्रेझलकोटूळ आणि त्याच्याही नंतर असच 
देशात महमद यानी मानवाच्या ऐक्याच्या, बुद्धीच्या, 
प्रेमाच्या, न्यायाच्या कल्पनांची शिकवण दिली. 

उत्तर युरोप दीथ निद्रेत घोरत पडला होता. ग्रीकी 
आणि खिस्त) कल्पना त्याच्या भूमीपर्येत पोचण्याला 
आणि त्याच्या अंगीं भिनण्याळा एका सहस्काचा 
काळ लोटावा लागला, इ. स. १५०० च्या सुमारास 
एका नव्या युगाचा आरंभ झाला, मानवाने निस- 
र्गाचा आणि मानवी व्यक्तित्वाचा शोध घेतला; 
आणि भौतिक शास्त्रांचा पाया घातला, त्यामुळे 
पृथ्वीची कळाच बदळू लागळी. मध्ययुगाचे बंदिस्त 
जग कोलमडून पडळे; सर्वांना एकत्र गोवणाऱ्या 
स्वर्गाचा भंग झाला; विज्ञानाच्या रूपाने मानवाला 
एकतेचे नंत्रे तत्व गवसळे, निसर्गावर प्रभुत्व मिळवि- 
ण्याकरिता आणि सामाजिक आणि राजकीय एकी- 
करणाच्या द्वारे एका नव्या एकतेचा तो शोध घेऊ 
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नवभारत 


लागला, यहुदी खिस्तीपरपेरच्या द्वारे त्याला नेतिक 
सदसद्चुद्रोचा वारसा प्रास झाला होता; आणि ग्रीका- 


कडून बोंद्धिक सदसद्वुद्धीचा वारसा त्यांच्याकडे आला 
हाता. या दोन्हींचा संयोग झाल्याने मानवी सजेन- 
शक्तोला पूर्वी कधी नव्हता इतका बहर आला 

सांस्कृतिकदृष्टया बोलावयाचे तर युरोप हे मानव- 
जातीचे सर्वात लहान बालक होते. पण त्याने इतकी 
संपत्ति आणि अस्त्रे वाढविळी की, कित्येक शतकेपर्संत 
बाकीच्या सर्व जगाचा तो धनी बनला. परंतु विसाव्या 
दातकाच्या मध्याला पूर्वी कवीही घडले नव्हते असे 
जतरदस्त परिवतन घडून येत आहे. माणसे आणि 
प्राणी यांच्या शारीरिक शक्तीची जागा वाफ, तेळ 
आणि विद्युत्‌ यांच्या शक्तीवर चाळणाऱ्या नव्या 
तंत्रानी घेतली आहे. त्यांनी निर्माण केलेल्या परिवह- 
नाच्या साधनांच्या योगाने प्रथ्वीचे रूपांतर अवघ्या 
एका खंडात, सव मानववंशाचे रूपांतर सगळ्या मानव- 
समूहांचे भवितव्य एकत्र गोवणाऱ्या एका अवघ्या 
समाजात होत आहे. त्यांनी निर्माण केलेल्या आश्चर्स- 
कारक उपकरणानी वाड्यय, कला आणि संगीत यांच्या 
क्षेत्रात ज सर्वोचित असेल ते समाजाच्या प्रयेक 
घटकापर्यंत पोचविले जात आहे. त्यानी पेदा केलल्या 
उत्पादक साधनानी प्रयक व्यक्तीला प्रतिष्ठचचे आधि- 
भोतिक जीवन जाग दाक्य होईळ आणि दिवसाच्या 
केवळ काही वेळापुरते तेवढेच श्रम मानवाला करावे 
लागतील, 


तथापि आज मानव एका नव्या, अधिक संपन्न 
आणि अधिक्र सुखी युगाच्या उंवरल्याशी पोचला 
अत्तानाच तो आणि त्याच्यामागून येणाऱ्या पिढ्या 
पूर्वी केव्हाह पेक्षा अधिक थोक्यात आल्या आहेत 
कसे दक्‍्य झाले ? 
मानव स्वतंत्र होऊनही परतंत्रच 


सानबान धामक आ'ण ऐहिक सत्तांपासून आपले 
स्वातत्र्य मळावळ होते, आपल्या बुद्धीच्या जोरावर 
तो स्वतःच्या पायावर उभा राहू लागला त्याने सद- 
सदबुद्ध॑लाच आपळा एकमेव न्यायाधीश केळे पण 
दूतनसपा।दत स्वातंत्र्याची त्याची त्यालाच भीति वाटत 
होती. त्याला ' स्वातंञ्य ? मिळाळे हाते; पण अद्याप 
ता खऱ्या अर्थाने स्व-तंत्र झाळा न हता, आपले 
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स्वतःचे सत्यरूप त्याला गवसळे नव्हते. अद्याप तो 
निर्माता, पूर्णतः जागृत झाला नव्हता. त्याची लास 
सिद्धि, निसर्गावर त्याने मिळविळेळे प्रभुत्व, यानी 
त्याच्या पळायनासाठी मार्ग खुळे केळे होते. 


नवी औद्योगिक यंत्रणा उभी करताना या नव्या 
कामगिरीत मानव इतका गढून गेळा होता की, तीच 
त्याच्या जीवनाचे सर्वोच्च ध्येय वनळी. एकेकाळी देव 
आणि मोक्ष यांच्या शोधाच्या मागे ढागलेल्या त्याच्या 
शक्तो आता निसर्गावर प्रभुत्व मिळविण्याकरता आणि 
सतत वाढत्या भोतिक सुवाप्रीयथे झट लागल्या 
आपले जीवन अधिक चांगळे करण्याचे साधन म्हणून 
उत्पादनाचा उपयोग करण्याचे त्याने बंद केळे आणि 
उत्पादनालाच त्याने ध्येयस्थानी मानळे आणि जीव- 
नाला गोणरूप दिळे, सतत वाढऱ्या श्रमविभागणीच्या, 
कामाच्या सतत वाढत्या यांत्रिकीकरणाच्या आणि सतत 
वाढत्या व्याततीच्या सामाजिक सामूडीकरणांच्या प्रक्रियेत 
मानव स्वतःच त्या यंत्रणेचा धनी होण्याऐवजी तिचाच 
एक भाग बनला, एक पण्यवस्तु, एक भांडवली गुंतव- 
णूक या नात्याने तो स्वतःचा अनुभव घेऊ लागला 
यशस्वी होणे, बाजारपेठेत शाक्य तितक्‍या किफायतीने 
स्वतःचा विक्रय करणे, हे त्याचे ध्येय बनले. व्यक्ती या 
नात्यान त्याचे मूल्य प्रम, बुद्धि या मानवी गुगात किंवा 
त्याच्या कलात्मक डाक्तीत नसून त्याच्या क्रमशा।लतेत 
सामावले आहे. सोख्य म्हणजे नवनव्या आणि अधिक्र 
चागल्या वस्तु वापरणे, गाणेवजावणे, चित्रपट 
र. कामुकता, मद्य आगि धूम्रपान या गोष्टींचे 
समीकरण झाले आहे. त्य 
रम पाव क र. न, जागीब वहु- 
नसल्यामुळे ता असुरक्षित चिंताग्रर मीत 
त आणि दुसऱ्याच्या 
पसंतीवर अवलंबून रहाणारा असा बनला आहे. तो 
स्वतःडाच पारखा होतो, स्वतःच केलेल्या उत्पादनाची 
तो पूजा करतो. त्याने स्वतःच निमाण केलेल्या पुढा- 
माच्या जणू काही ते तयाची स्वतःची निर्मिति नव्हेत 
अस समजून तो भजञनी लागतो 
दुसर्‍या सह्‌ 
पूर्वी ज्या 
आहे, 


मोज- 


एका अर्थी खिसतपूव 
सक्राताळ महान मानवी उत्क्रांत होण्या- 


अवस्थत मानव होता तेथेच तो परत गेला 
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“ आणि तुम्ही जीवनाची निवड करा ” 


प्रेम करण्याला, चुद्धीचा उपयोग करण्याला, निरगय 
घण्याला, तो असमथं झाला आहे. वस्तुतः जीवनाचे 
मूल्य सनजून घेण्याच्या कामी तो असमथ ठरला आहे; 
आणि म्हणून प्रत्येक गोष्टीचा नाश करण्याला तो प्रत्नत्त 
होत आहे, जगाची पुनः दाकल झाळी आहेत; त्याचे 
ऐक्य नष्ट झाले आहे. पुनः तो विविध प्रकारांच्या 
वस्तूंची पूज्ञा करू लागला आहे. फरक इतकाच की, 
या वस्तु आता निसर्गाचा भाग असण्याऐवजी त्या 
मानवनिर्मित आहेत. 


आधुनिक मानबा'े उद्दिष्ट- सूज्ञ समाज 

हे नवे युग पुढे सरसावले, ते वेबक्तिक उपक्रम- 
शीलतेची कल्पना घेऊनच. आणि खरोखरीच वैयक्तिक 
उपक्रमांना भरतीही आळी. १६ व्या आणि ९७व्या 
दातकातील नव्या जगाचे आणि नव्या सागरी मार्गांचे 
संशोधक, विज्ञानाचे अग्रगामी, नव्या तत्वपद्धतींचे 
संस्थापक, इंग्लिदा, फ्रच, अभेरिकन क्रांत्यांचे मुत्सही 
आणि तत्वज्ञ आणि आपाततः औद्योगिक क्षेत्रातील 
अग्रेसर आणि लुटारू सरदारदेखील, यानी विस्मयकारक 
बेयक्तिक उपक्रमशीलता दाखविली. पण भांडवल- 
शाहीच्या नोकरशाहीकरणाव्ररोबर आणि व्यवस्थापकी- 
करणावरोबर नेमकी ही उपक्रमश्ीलताच लोप पावत 
आहे. नोकरशाहोपाशी फारच थोडी उपक्रमशीलता 
असते. नोकरशाही स्वभावतःच तत्ली असते; तिच्या- 
पाशी स्वयेप्ररणा नसते. भांडवलद्याहीच समथन 
करण्याकरिता वैयक्तिक उपक्रमशीलतेसाठी जी हाकाटी 
करण्यात येत आहे, ती म्हणजे उत्तमात उत्तम माहेरच्या 
भेटीच्या उत्कंठेसारखी आहे. आणि वाइंटात वाईट 
खऱ्या मानवी वैयक्तिक उपक्रमश्ील्तेच्या कल्पनेवर 
आधारलेल्या सुधारणेच्या योजनेविरुद्ध करण्यात येणारी 
फसवी घोप्रणा आहे. आधुनिक समाजाने मानवी 
गरजांची पूति करणारी संस्कृति निर्मिण्याची दृष्टी समोर 
ठेवून आरंभ केला होता, त्यांन आपल्यासमोर ध्येय 
ठेबळे, ते वैयक्तिक आणि सामाजिक गरजा यांच्यामध्ये 
सुसंवाद निर्माण करण्याचे, मानवी स्वमाव आणि 
समाजपद्धति यांच्यातील संघर्षाचा शेवट करण्याचे- हे 
थ्येय दोन रीतीनी साध्य होईल अश्टी कल्पना होती. 
एक उत्पादन तंत्राच्या विकासामुळे प्रत्येक व्यक्तीचे 
पोषण समाधानकारकपणे करणे दाक्य होईल आगि 
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दुसरी मानव आणि त्याच्या खर्‍या गरजा यांचे वुद्धि- 
युक्त वस्तुनिष्ठ चित्र उभे करता वेईल. हेच निराळ्या 
दाव्दात सांगावयाचे झाल्यास आधुनिक मानवाच्या 
यत्नांचे उदिष्ट सूज्ञ समाज निर्माण करगे हे होते. हेच 
अधिक स्पष्ट करावयाचे तर त्याचा अथ असा : असा 
समाज निर्माण करणे कीं, ज्यातील सदस्यांच्या बुद्धीचा 
विक्रास वस्तुनिष्ठतेच्या अश्या ब्रिंदूपयंत पोचला पाहिजे 
की, त्याला स्वतःला, इतरेजनाना, निसर्गाला बालिदा 
सर्वजतेच्या किंवा मनोभ्रांतीच्या द्वेषाने विकृत झालेल्या 
स्वरूपात नऱ्हे, तर त्यांच्या सत्य स्वस्पात पाहाणे 
दाक्य झाले पाहिज. अद्या समाजातील व्यक्तींचे 
चुद्धिस्वातंत्र्य चांगळे आणि वाइट यांच्यातील फरक 
जाणण्याइतके झाले पाहिजे; त्याना स्वतःची निवड 
करता आली पाहिजे; त्यांच्यापाशी मते अरुण्यापेक्षा 
निष्ठा, भोळ्या समजुतीपेक्षा किंवा अधिक आदोांपेक्षा 
श्रद्धा असली पाहिज. अद्या समाजातील सदस्यांची 
मुळे, त्यांचे शजारीपाजारी, स्व माणसे, सारा निसग 
आणि ते स्वतः यांच्यावर प्रेम करण्याची शक्ति 
वृद्धिंगत होते. त्यांच्यामव्ये आत्मोपग्य वृद्धि उत्पन्न 
होऊनही ते स्वतःच्या व्यक्तित्वाची आणि एकात्मतेची 
जाणीव बाळगतील; ते निसर्गावर मात करतील, ती 
त्याचा नादा करून नव्हे तर नवर्निरमात करूनच. 


आतापयंत आम्ही अपेक्षी ठरलो आहो समा- 
जात असा एक अल्पसंख्य वग आहे की, ज्याना या 
व्येयाचा साक्षात्कार झाला आहे आणि जे त्यानुसार 
जगण्याचा प्रयत्न करीत आहेत पण ञ्राकी चा बहूसंख्य 
वगं मनादृततान फार मागसलेला आहे. अद्याप तो 
अदमयुगात आहे; प्रतिमापूजन, मूर्तिपूजा, सरंजाम- 
शाही वृत्ती बातच वावरत आहे न वर्गामधीळ 
खरिंडारावर अद्याप आपण सेतु बांधला नाही. या 
बहुसंख्य वर्गात सूज्ता आणता यईल का? किंवा 
मानवी वुद्धोचे महत्तम शोध स्वतःचा बुद्धिविरोध 
आणि वेडेपणा यांच्याच काग्णी तो लावणार आहे 
का १ आगेकूच करण्याला जे घातरतात त्यांच्यात 
जीवनशक्ती चेतविणार्‍या, चांगल्या, सुज्ञ जीवनाची 
दृष्टी निर्माण करण्यास आम्ही समथ होऊ का? 

उभा 


या दु 


यावेळां मानबजाते अशा फास्यावर उभी 
पाऊल चुकांचे पडेल तर ते दोवटचेच ठेरळ 
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हारा प्राज्षमपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


दोन सामाजिक राक्षस 

विसाव्या शतकाच्या मध्याला दोन प्रचड सामाजिक 
राक्षस उभे ठाकले आहेत. त एकमेकाना मीत आहेत 
आणि दोघेही सतत वाढत्या दास्त्रात्रानिश्ी सुरक्षितता 
शोधू पहात आहेत. युनायटेड स्टेट्स्‌ आणि त्याची 
दोस्त राष्ट्र ही संपन्न आहेत; त्यांचे जोबनमान उच्चतर 
आहे. सोविएत युनिअन, त्याची उपग्रही राष्ट्र आणि 
चीन या त्यांच्या प्रतिस्पर्थ्यांपेक्षा ती स्वास्थ्य आणि 
सुख यात अधिक रस घेतात. या दोन्ही प्रतिस्प्थ्यांचा 
दावा असा को, त्यांच्या पद्धति मानवाला अंतिम मुक्ती 
मिळवून देतात, भविष्याच्या स्वर्गसुम्वाची हमी देतात. 
दोघेही असा हक्क सांगतात की, आपले विरोधक अगदी 
घरोबर आपल्या उलट आहेत आणि मानवजात जर 
वाचवायची असेल, तर त्यांच्या पद्धतीच उच्चाटन झाले 
पाहिजे, दोघेही बोलतात, ते १९ व्या शतकाच्या 
परिभाघेत. पश्चिम उद्घोप करते फ्रेंच क्रांतीच्या स्वातं- 
त्याच्या, बुद्धीच्या, व्यक्तिवादांच्या ध्येयांचा, तर पूर्व 
एकता आणि समता या समाजवादी कल्पना घोप्रित 
करते. दोघेही लक्षावधी लोकांची कल्पनादात्तरी आणि 
कडवी निष्ठा खेचून घेण्यात यदास्वी ठरले आहेत. 

या दोन्ही पद्धतीतील भेद निर्णायक आहेत. 
पाश्चात्य जगात प्रचलित पद्धतीवर टीकात्मक विचार 
व्यक्त करण्याचे स्वातंत्र्य आहे. सोविएत जगात टीका 
आणि भिन्न विचार यांची अभिव्यक्ती पाशवी 
शक्तीनी दडपून टाकण्यात येते. म्हणून पश्चिमेच्या 
जगात शांततामय पुरोगामी परिवतनाच्या दाक्‍यतेळा 
वाव आहे; तर सोविएत जगात अश्शी शक्‍यता जवळ 
जवळ नाहींच. सोविएत समाजात जो माणूस कार्यक्षम, 
स्वयंचलित यंत्र बनत नाही, त्याच्या नद्ीवी येणार्‍या 
कारावासाच्या, छळाच्या किंवा मृत्यूच्या दहशती- 
पासून पश्चिमच्या जगातील व्यक्तीचे जीवन मुक्त आहे, 
खरोखरीच पश्चिमेतील व्यक्तिजीवन मानवेतिहासात 
कधीही नन्हते इतके संपन्न आणि आनंदी झाळे आहे. 
सोविएत पद्धतीत जीवन कधीही आनंदमय होऊ शकणार 
नाही. जथे शिरच्छेद करणारा दाराआड राहून पहारा 
करीत असतो, तेथील जीवन खचित कधीच आनंदी 
असू शकणार नाही. 

पण स्वतंत्र भांडवलशाही आणि अधिकारवादी 


साम्यब्राद यांच्यामध्ये आज जे प्रचंड भेद दिसतात. 
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त्याकडे दुलक्ष न करताही त्यांच्यातीळ साम्ये, विशेषतः 
भविष्यात जश्ञी ती वाढत जातील तजी न पहागे हे 
अदूरदित्वाचे लक्षण आहे. या दोन्ही पद्धति 
औद्योगीकरणाच्या पायावर उभ्या आहेत. सतत वाढती 
आर्थिक कार्यक्षमता आणि वित्त ही त्यांची उदिष्टे 
आहेत. त्यांच्या समाजाचे संचालन व्यवस्थापक- 
वर्गाकडून आणि धंदेवाईक राजकारणी लोकांकडून 
होत असते. पश्चिमेचा खिस्ती तत्ववाद आणि 
पूर्वैचा ऐहिक जगदोद्वारवाद याना दुर्लक्षून दोघांचाही 
दृष्टिकोण संपूणतः भोतिकवादी आहे. मानवाची 
संघटना ते करतात, ती एका केंद्रीभूत पद्धतीत, मोठ- 
मोठ्या कारखान्यात, प्रचंड राजकीय पक्षात. प्रऱ्येकजण 
यंत्रातील एक खिळा असतो, आणि त्याला संथपणे 
कार्य करावे लागते. पश्चिमेत मानसक्रास्त्रीय अनुकूल- 
नाच्या ( “यता यय ), सामुदागिक सूच- 
नाच्या, आर्थिक पारितोप्रकांच्या पद्धतीच्या द्वारे हे 
साध्य केले जाते. पूर्वेत ही सब अधिक दहात याचा 
उपयोग केळा जातो. सोविएत पद्धति जसजशी अर्थिक- 
वृष्टया अधिकाधिक विकसित होत जाईळ, तसतशी 
तेथील बहुसंख्य जनतेची पिळणूक कमी कमी होत 
जाईल. म्हणून दहशतीची जागा अधिक्राधिक प्रमाणात 
मानसशास्त्रीय उपचारणाच्या पद्धति घेत जातील असे 
ग्रहीत धरावे लागते, पश्चिम हो हकक्‍्स्लेच्या 13187७ 
पऐ९७५ या]त च्या दिशेने शीध गतीने विकसित 
होत आहे; आणि पूव ऑविलच्या * १९८४ च्या 
दिशेने आज मागेक्रमण करीत आहे. दोन्ही पद्धति 
एकाच ब्रिंदूत जाऊन मिळण्याच्या रोखाने चालल्या 
आहेत. 

दोन संभाव्यता- दोन संकटे 


तेर मग भविष्यात काय वाहून ठेवले आहे? 
पहिळी आणि जवळ जवळ निश्चित अशी संभाव्यता 
म्हणज अणुयुद्ध. अद्या युद्धाचे संभवनीय पयेवसान 
म्हणजे ओद्योगिक संस्कृतीचा विनाश आणि कृप्रि- 
प्रधान प्राथमिक पातळीवर जगाचे परागमन होय. 
अथवा त्या क्षेत्रातीळ कित्येक विशेषज्ञ समजतात 
तितका संपूर्ण विध्वंस होईल असे मानळे, तरी त्याचा 
परिणाम असा होईल को, विजेत्याला साऱ्या जगाची 
संघटना करून त्यावर प्रसुत्त गाजविण्याची आव- 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


“ आणि तुम्ही जीवनाची निवड करा ”? 


दयकता भासू लागेल, केकळ बळावर आधारलेल्या 
केंद्रीभूत राज्यसत्तेकडूनच हे होऊ शकेल-मग सत्तेचे 
केंद्र वादिंग्टन राहिळे काय किंवा मास्को राहिले काय, 
त्यात विशेष फरक रहाणार नाही. परंतु दुर्देव असे की 
नुसते युद्ध टाळून सुद्धा उज्ज्वळ भविष्याचे आश्वासन 
मिळत नाही. येत्या ५० किंवा १०० वप्रात भांडवल- 
शाही आणि साम्यवाद या दोहोमध्ये होणारा विकास 
आम्ही आमच्या दृष्टीसमोर उभा करू शकू, तर 
त्यावरून स्वयंचलित यांत्रिकवता आणि स्वतःविप्रयी 
परकामाव ( 8116119101 ) यांची प्रक्रिया वाढत 
गेळेळी दिसून येईल, दोन्ही पद्धति व्यवस्थापकीय 
समाजाच्या दिशेने वाढत चालल्या आहेत. अदा 
पद्धतींचे नागरिक पुष्ट, सुवस्न, तृस्काम असतील. 
त्यांच्यापाशी अतृप्त कामना रहाणार नाहीत. ते 
स्वयंचलित यंत्रेच असतील- कोणऱयाही प्रेरकाशिवाय 
चालणारी, नेत्याशिवाय मार्गदार्दीत होणारी, माणसा- 
सारखी वागणारी यंत्रे तयार करणारी आणि यंत्रा- 
सारखी काप करणारी माणसे निर्माण करणारी अत्ली 
यत्रेच असतील, या माणसांच्या अंगची हुपारी वाढेल, 
पण त्यांच्या बुद्धीचा ऱ्हास होईल. अशाप्रकारे मानव 
महत्तम भोतिक दाक्तीनी सन्न होईल; पण त्या 
शक्तीचा वापर करण्याचे शहाणपण मात्र त्याच्यापाशी 
असणार नाही, अशी भीतिदायक स्थिति निर्माण 


ही स्वयंचलित यांत्रिता आणि हा परकाभाव 
यांच्यामुळे असंमजसपणात सतत भर पडत जाते; 
जीवनाला अर्थ रहात नाही; तेथे आनंद नसतो; श्रद्धा 
नसते; वास्तवता नसते. प्रत्येकजण ' सुखवी ? असतो. 
फरक इतकाच की, तो भावत नाही, वुद्धि चाळवत 
नाही, प्रेम करीत नाही. 

। इश्वराचा मृत्यु हा १९ व्या शतकासमोरील 
प्रश्न होता. ' मानवाचा मृत्यु' हा २० व्या दतकता- 
समोरील प्रश्न आहे, १९ व्या दातकात अमानुषता 
याचा अर्थ क्रूरता असा होता. २० व्या शतकात तिचा 
अर्थ दुभंगलेला स्वतःविषयींचा परकाभाव असा होत 
आहे. माणसे गुळाम बनतात हे भूतकाळाचे संकट 
होते. माणसे यांत्रिक मानव बनतील हे भविष्यकाळाचे 
संकट आहे. आता हे खरे आहे की, यांत्रिक मानव 
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बंड करून उठत नाही. पण मानवी स्वभाव पहाता 
यांत्रिक मानव सूज्ञ राहू आणि जगू शकत नाही. ते 
भस्मासूर होतात आणि स्वतःच्या जगाचा आणि 
स्वतःचाही नादा करतात. कारण अर्थहीन जीवनाचा 
कंटाळवाणेपणा ते सहन करू दाकत नाहीत. 


आमच्यावर कोसळू पहाणारी संकटे म्हणज युद्ध 
आणि यांत्रिक मानुपता, याला पर्याय कोणता ? ज्या 
चाकोरीतून आज आम्ही जात आहोत, तीतून बाहेर 
पडणे आणि मानव्याचा जन्म होण्याच्या आणि 
आत्म-साक्षात्कार घडून येण्याच्या दिशेने पुढचे पाऊल 
टाकगे हाच होय. यात पडिली अट ही की, सध्या 
आम्हा सगळ्यावर टांगत असलेले आणि श्रद्धा आणि 
उप्रक्मशीलता याना बघिर करणारे युद्धाचे भय नष्ट 
झाले पाहिज, सगळ्या मानवांच्या जीवनाची जनाब- 
दारी आम्ही आमच्या स्वतःवर घेतली पाहिज, आणि 
सवे मोठ्या राष्ट्रानी केढला अंतगगत विकास आंतर- 
राष्ट्रीय प्रमाणावर विस्तारित केला पाहिज; संपत्तीची 
सापेक्ष वाटणी आणि आरथक साधनसामग्रीची 
नव्याने आणि अधिक न्याय्य विभागणी झाली पाहिजे. 
आपाततः यातून आर्थिक सहकार्याच्या आणि नियोज- 
नाच्या आतरराष्ट्रीय स्वरूपाप्रत, जगत-शासनाच्या 
स्वल्पाप्रत, आणि संपूण निःदास्त्रोकरणाप्रत पोचले 
पाहिज. ओद्योगिक पद्धति हो ठेवावीच लागेल 
ण श्रम आणि राज्य यांचे अज्ञा प्रकारे विकेंद्रीकरण 
केळे पाहिज को, त्या योगे योग्य मानवी प्रमाण साधता 
आले पाहिज आणि उद्यमाच्या गरजांना आवदयक 
असणाऱ्या सर्वीचित विंदूपयतच तेवढा केंद्रीकरणाला 
वाव दिला पाहिज, आथिक क्षेत्रात उद्योगधंद्यात 
काम करणाऱ्या सर्वाच्या सक्रिय आणि जत्राबदारीच्या 
सहभागित्वाला वाव देण्यासाठी सह-व्यवस्थापना'ची 
आवदयकता आहे. अशा सहभागित्वाची नवी रूपे 
शोधून काढता येणे शक्‍य आहे. राजकीय क्षेत्रात 
नागरसभांकडे परत गेळे पाहिजे आणि त्यासाठी 
सुजाण, विचारविनिमय करणारे, समोरासमोर येणारे 
लहाव लहान गट हजारानी निर्माग झाळे पाहिजेत 
आणि त्यांचे निर्णय ' कनिष्ठ सभाग्रहा'च्या द्वोर एक- 
त्रित केळे गेळे पाहिजेत. सांस्कृतिक पुनर्जीवन झाले 
पाहिज आणि त्यात तरुणाचे व्यवसाय-शिक्षण, प्रोढ- 
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नबभारते 


शिक्षण आगि लोकाच्या आवडत्या कला आणि 
ऐहिक विधी यांचा राष्ट्रव्यापी संयोग झाला पाहिजे, 


एकमेव पयोय 


यांत्रिक मानुष्रतेच्या संकटातून मुक्त होण्याचा एक- 
मेव पर्याय म्हणजे मानवतावादी सामूहिकतावाद 
(_ जपणणा्षणांडॉनेढ 6011110001181197101.51) ) 
हा होय, हा प्राथम्याने मत्तच्या मालकीचा फायदेशीर 
प्रश्न नाही; किंवा नफ्याच्या वाटणीचाही प्रश्न नाहो 
यथे प्रश्न आहे, तो कामाच्या वाटणीचा, अनुभवात 
सहभागी होण्याचा. माळकीत बदल होणे वश्य 
आहे. पण ते दळ श्रमाचा समाज निर्माण करण्या- 
करिता झाळे पाहिजेत; आणि नफ्याचा हेतू सामाजिक- 
दृष्ट्या धोकादायक होणार नाही असेच ते घडून आले 
पाहिजेत. प्रत्येकाला प्रतिष्ठेचे जीवन जगण्याकरिता 
भोतिक पाया घालता येईल इतक्या प्रमाणात उत्पन्नात 
समानता आली पाहिज; आणि अज्ञा प्रकारे आर्थिक 
भंदामुळे निरनिराळ्या सामाजिक वर्गाना मूलथूत दृष्ट्या 
जीवनाचे ज भिन्न मिन्ञ अनुभव येतात. ते नाहीसे झाले 
पाहिज्ञत, समाजाच्या सर्वोच्च स्थानावर पुनः मान- 
वाची प्रतिष्ठापना होणे अवर्य आहे, मानव हा कधीही 
साधन म्हणून वापरला जाता कामा नवे; दुसर्‍्यानी 
किंबा त्याने स्वतःही वापराववाची वस्तु म्हणून त्याचा 
उपयोग होता कामा नये. मानवाकडून मानवाचा 
उपयोग केला जाणे बंद झाले पाहिजे; आणि अथर 
कारण हे मानवाचा विकास करणारा सेवक बनले 
पाहिजे. भांडवलाने श्रमाची आणि वस्तूनी जीवनाची 
वा केळी पाहिजे. १९ व्या रातकातील पिळणुकीकडे 
आण संचवनाकडे असलेली सम्मुख्ता ( 00118- 
एग) आणि आजची परिग्रहणाकडे आणि यापारी- 
हेतताकडे असणारी उन्मुखता यांच्याऐवजी उत्पादन- 
सम्पुखता हे सगळ्या सामाजिक स्चनाकार्यांचे उद्दिष्ट 
असले पाहिजे, 


नवा युगधर्म 


कोणताही बद॒ळ बलाच्या जोरावर करता कामा 
नव; आणि तो आर्थिक, राजकीय आणि सांस्कृतिक 
कनात एकसमवावच्छेदेकरून घडून आला पाहिजे, 
कवळ एकाच क्षत्रापुरते मर्यादितपणे होणर बदळ इतर 


वेदाच्या बाबतीत विनाशकारी ठरतात, प्राथमिक 
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मानव ज्याप्रमाणे निसगशाक्तींच्या पुढे असहाय्य होत 
होता, त्याप्रमाणे आधुनिक मानव आज त्याने स्वतःच 
नामलल्या सामाजिक आण आर्थिक दाक्तींच्या पुढ 
असहाय्य होत आहे, स्वहस्ते तयार केलेल्या कृतींचीच 
ता पूजा करीत आहे, नव्या मूतांना नमन करात आहे; 
आणि अले करीत असतानाच ज्या देवाने त्याला 
सगळ्याच मूर्ती नष्ट करण्याची आज्ञा केली आहे 
त्याचीच दापथ घेऊन तो हे सर्व करीत आहे. 
स्वतःच्या वेडेपणाच्या पर्यवसानापासून मानवाला जर 
स्वत-चा बचाव करावयाचा असेळ, तर त्यासाठी एक- 
मव माग म्हणजे मानवाच्या मळ अवस्थांमध्ये बद्धझळ 
सणार्‍्या त्याच्या गरजाशी जुळणारा असा सज्ञ 
समाज [निर्माण करणे हा होय. अज्ञा समाजात मानवा- 
मानवातील नाते प्रेमांचे असेल, रक्त आणि भर्मी 
याच्या रञ्जूनी बांथला जाण्याऐवजी बंधभाव आणि 
एकक्‍यभाव यांच्या बंधनात तो बद्धमल होइल; निसर्ग 
आढाडून पुढे जाण्याची शक्‍यता त्याला प्रात हाइल हे 
व्यसनाने नव्हे तर निमितीच्या साहाय्याने. या समा- 
जात प्रत्येकाला “ स्व'ची जाणीव त्याने स्वतःच्या 
शक्ताना जुळवून घेण्याने न होता त्या शक्तींचा कर्ता 
चा नात्याने येणाऱ्या अनुभवातून उत्पन्न होइल; आणि 
वास्तवतेला विकृत रूप देण्याची आणि वेगड्या 
उताचा पूजला करण्याची गरज न पडता नबी निष्ठा 
आणि नवा युगघम देणारी प ती या समाजात अस्ति- 
त्यवात यइल. 
असा समाज निर्माण करणे पुढचे पाऊल टाकणे 
होय. त्याचा अर्थ “मानवसहशा (पणात) 
डत साचा वट करण असा होतो तसेच 
* दिनक्रमार्चा शेवट पारपूत * असा त्याचा अर्थ 
नऱ्हे, य वा संघर्ष ळय 
नाहीत असी हाण ह मोर ड्या रहाणार 
असाही त्याचा अथर न का ह . क 
भवितव्यच असे आहू को, त्याचे क. 
आस्तत्व विरोधांनी 
वराध सोडविण्याचे त्याने 


भणढल आहे आणि ते । 

कितीही प्रयत्न केळे तरी त संपणार नाहीत, ज्यावेळी नर- 

वळा देण्याच्या अवस्थतून मानव बाहेर पडतो मग ते 

आअझ्टक जमातीच्या धार्मिक विधांच्या रूपात असो वा 
असो, ज्यावेळी निसर्गाशी 


युद्ध भूमीच्या इहलो किक रूपात 
त्याच नाते आघधळपणाऐएबजो वुडपरामाण्याचे असेल 
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“ आणि तुम्ही जीवनाची विवड करा ” 


ज्यावेळी वस्तु त्याची देवते बनण्याऐवजी खरोखरी'च 
त्याचे सेवक बनतील त्यावेळी खरेखुरे मानवी संघ 
आणि समस्या त्याच्यासमोर उभ्या रहातील; त्यावेळी 
तो साहसी, 'बीट, कल्पक, सुखदुःखे भोगण्याला समथ 
होइल. पण त्याच्या शक्ती मृत्यूच्या नव्हे तर जीव- 
नाच्या सेवेला लागतीळ, मानवी इतिहासाची नवी 
अवघ्था ज्यावेळी प्रात्त होइल त्यावेळो अंत नव्हे तर 
एक नवा आरंभ होईल 
आणि तुम्ही जीवनाची निवड करा 

मानवासमोर आज एक अंत मूलभूत निवड आ 
वासून उभी आहे. साम्यवाद का भांडवलयाही अक्षी 
ही निवड नाही; तर यांत्रिक मानुथता ( भांडवलयार्ह 
आणि साम्यवाद या दोन्ही प्रकारांची ) का मानवता- 
वादी सामूहिक समाजवाद अशी आहे. बहुतेक 
सगळ्या घटना असे दर्शवितात की, तो यांत्रिक मानुषता 
निवडीत आहे. याचा अर्थ असा की, अनरीस तो 
वेडेपणा आणि विनाळ्य निवडीत आहे. पण या सर्य 


गोष्टी बुद्धि, सदिच्छा आणि सूजपणा यांच्यावरील 
मानवाची श्रद्धा नष्ट करण्याइतक्या पुरेशा सबल 
नाहीत. जोपयंत दुसर्‍या पर्यायांचा आम्ही विचार करू 
ठाकतो, तोपयंत फारसे गमावले आहे असे नाही. 
जोपयत आम्ही एकत्र विनिमय करू शकतो आणि 
योजना आखू शकतो, तोपर्यंत आज्या ठेवण्याला जागा 
आहे. पण खरोखरीच सावल्या लांत्रवर पसरत चालल्या 
आहेत; वेडेपणाचे आवाज अधिकाधिक मोठे होत 
आहित. आमच्या महान गुरुजनांच्या दिव्यदृष्टीशी 
जुळणारी मानवी अवस्था आमच्या टप्प्यात येत आहे. 
तथापि, सगळ्या संस्कृतीच्या विनाशाच्या किंवा 
यांत्रिक मानुपीकरणाच्या संकटात आम्ही सापडलो 
आहोत. एका लहाशा टोळीला हजारो वर्षापूर्वी सांग- 
ण्यात आले होते की, “ तुमच्यासमोर मी जीवन 
आणि मृत्यु, वरदान आणि क्याप ठेवीत आहे - आणि 
तुम्ही जीवनाची निवड करा ” आमचीही निवडसुद्धा 
हीच असली पाहिजे. 


6४४८२ ॥२/७८०५७१७८/०७%८२७७५%७५/०७२६८%०५१७५/२४३४ ४२ ७%८/०५०२%<”०८> 
प्राजञपाठळाळा जण्डळ-गय्रन्यप्रकादान 


वेदिक संस्छतीचा विकास 


/ 
र ननक (0 ह 0 |» क हता. 
ढं लखक-- तर्कताथ लक्ष्मणशास्तरा जाला, 


ष्/ 


घेद्क संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच आजची भारतीय संस्कृति होय. भारतीय 
संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्या स्वरूपाचें वणेन या पुस्तकांत प्राधान्याने 
ढं केलें आहे. वेदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास अत्यंत उपयोगी आणि मराठी भाषेंतील 
अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हें पुस्तक आहे 
ढं किंमत ६ रु, 
प्रकाशक: वयवस्यापक, प्राज्ञपाठद्याळामडळ 
ुख ३ 
वाह ( जि० सातारा ) 
९ 


6 (2.८०४७9१॥ !'(>.८०५४*--० ९५४९० ९.८७४४*-०९.%५१*-०९..०७*- ०९.० २.»७/३..५ (2.०७. ०२.८७ ० ९.८७७*- ० 


९.७2 ९.०० २.८८)» (२.०१ ० (९... ०९.८>५५*.० (2.८०>५५€- ०९१० 


>) 


स गण मह. ९ पॅ 


यव, 

ही त 
शस ७५ नौ "१९ 
न्ट्< (अमृतमहोत्सवी > 
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अनुक्रमणिका आस क तनन तती, क) ४; ६ 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. श्री. गो. काशीकर 


नगरपालिका प्रज्ञासन : सद्स्य व अधिकारी यांचे तंबंध* 


९६५ च्या महाराष्ट्र नगरपालिका कायद्याने 
स्थानिक प्रशासनाच्या क्षेत्रात बऱ्याच वादांना जन्म 
दिला आहे. त्यांपेक्की नगरपालिकांचे निर्वाचित सदस्य 
आणि अधिकारी यांचे संत्रंध हा वाद आज बराच 
चर्चेचा विषय ज्ञाला आहे, अधिकारी या स्ज्ञेने 
नगरपालिकेच्या शासकवर्गाचा बोध होतो त्याप्रमागेच 
नगरपालिक्ांवर अंकुडा चालविणार्‍या ज्यासकीय अधि- 
कार्‍यांचचाही तीतून निदेंशा होतो. आगि ह्या दोन्ही 


प्रकारच्या अधिकाऱ्यांच्या संबंधांवद्दळ आज बरीच 
चर्चा ऐकायला मिळते. 
प्रस्तुत कायद्यातील एकूण २५१ कलमांपेक्ी २०७ 


हून अधिक कलमांत मुख्य अधिकाऱ्याला ( (ला 
0शींळ्हा' ) काहीना काही अधिकार दिलेले आहेत. 
मुख्य अधिक्रारी हाच नगरपालिकेचा प्रधान गासना- 
विकारी आहे अशी ह्यामध्ये भूमिका दिसते. परंतु 
कलम ७७ (१) (अ) च्या प्रारंभी मुख्य अधि- 
कायाच्या अधिकारांना जी एक अट घातली आहे 
तीमुळे त्याला आपले कोणतेही अधिकार स्वतः होऊन 
वापरणे असंभव होऊ शकते व प्रत्यक्षात नगरपालिकेचा 
अध्यक्ष हाच खराखुरा ज्ञासनाधिकारी आणि मुख्य 
अधिकारी म्हणजे केवळ त्याचे हातातील साधन अशी 
परिस्थिती निर्माण होऊ दकते असे म्हटले जाते. 
म्हणून ह्या कळमाचा जरा खोलवर विचार करणे 
आवदयक आहे. हे कलम असे- 

77 (1) पणा र्ल 00. 8]181]]-- 

(७8) &ण]न्के ४७०७ ८ ५९01110], 
ता७०॥101)1 घत इ])09101501 0 [118 
ऐता, झाभ'ए8ठ [10९ 1111018] 
१110 6३७०170 ६11॥11151. १000000011, 
टपणा ला] छत ळल आल] ]०॥'७ा'ड 
9710 1९10711] ॥ाट]) त एड छते हल. 
पिठाड 85 1180 06 ५०॥७॥१त 01 11] 1)05- 
"फ्शिशिणिशत---- प्त 


३ेव४माे 
त वाचढेला निवध, 


* मराठवाडा विद्यापेठातफे दि. 
* नगरपालिका प्रज्ञासन * पशिसंवादा 


द्द 


| अनुक्रमणिका | 


&त ए७णा य) 0! छठठत (० पाय फण 
० पवल 15 १ लॉ. ? 

सात मुख्य अधिकाऱ्याच्या सत्ता-वापरावर 
अध्यक्षाला नियंत्रण, निर्दैशन व पर्यवेक्षणाचे अधिकार 
दिढेळे आहेत. ह्याच अधिकारांचा उठेल कलम ५८ 
(१) (ड) मध्येही आला आहे. परंतु तेथे पर्यवेक्षण 
व नियत्रण हे दोनच गब्द असून निर्देशन हा 
महत्वाचा शब्द गळाला आहे. भाषेचा सेळपणा म्हणून 
त्याकडे दुलक्ष केळे तरी प्रस्तुत कलमाच्या सुरवातीला 
अध्यक्षाच्या अधिकारांत्रावत जी अट घातली आहे ती 
महत्वाची आहे. ही अट अज्ली -- 

*58 (1) &पा]ल्ळ ७० छाट 070ए8ा- 
लाह ठा ी)डतल चात घो 11168 870 
५7-15 ा'चणालतृ पिाळा'लागतहा, शाठ 
'राढडांतया ७ ०1116 (,०प०] 5181] 1. 


[ (त) ळकललड6 डा[]06"शाडाठा घ्यात 
९०1701 , ., लॅट, ) 
केलम ७७ व कळमे पुट ह्यातील वराळ अटींचे 


एकत्र वाचन केळे तर त्यातून असा 
महाराष्ट्र नगरपालिका का 
अंतर्गत मुख्य अधिकार्‍याला प्राप्त झालेळे अधिकार 
ताच वापरील व कार्ये करील (खरख'लांडल ]30प॥ट' 
घत ०1018 ) परंतु ह्या अधिक्रारावर व 
कार्यावर नियेत्रण, निदेंशन ब पर्यवेक्षण करण्याची 
सत्ता अध्यक्षाला राहील, मात्र अध्यक्षाची ही सत्ता 


सस्तुत कायद्याच्या व त्याखाली केलेल्या नियमांच्या 
मर्यादेत राहील, 
ह्याचाच अश्र 
अमर्याद नाही. ह्य 
डी. एच. चोधरी म्हणतात, 


अर्थ निघतो की 
यद्याने क्विंवा कायद्याच्या 


* जर प्रस्तुत कलमात 
बर २ काय प्रस्तुत कायद्याच्या इतर 
'ुदानसार, नियमानुसार किंवा उपनियमानुसार इतर 


गथकाऱ्याने करावयाचे असेल किंवा इतर अधि- 
१९६९ रोजी अंवाजोगाई 


_ 
४ 


येथे आयोजित केलेल्या 
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| ._) 
व र र व्र 
क ळण्च्य अ 
क ४. 1 
शट ७५ न कटी 
ह. अमृतमहोत्सवी] श्र्च 
न हि पतमहो >१७ 
र स. वर्ष > 4 
र्ट ' कुशळ जर 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नगरपालिका प्रशासन : सदस्य ब अधिकारी यांचे संबंध 


कार्‍्याकडे प्रदत्त असेळ तर ते कार्य करण्याचा 
अधिकार अध्यक्षाला राहणार नाही, * 


सारांदा, प्रस्तुत कायद्याने सुख्य अधिकाऱ्याला 
जागोजागी जे अधिकार दिलेल आहेत ते अध्यक्षाला 
वापरता येणार नाहीत, नियत्रण, निदेशन व पयंवेक्ष- 
णाचे हे सामान्य स्वरूपाचे अधिकार आहेत. लयामुळे 
त्यांचा लंबंथ धोरण ठरवून देण्याशी व त्या धोरणानुसार 
कार्भ होते की नाही हे पाहण्याशी आहे. ज्या ठिकाणी 
निदेशनाचे सामान्यत्व संपते व त्याला विशिष्ट स्वरूप 
येते त्या ठिकाणी अध्यक्ष मुख्य अधिकाऱ्याच्या प्रशासन 
कार्यांत कायद्याला संमत नसलेला हस्तक्षेप करीत आहे 
असे समजावे 

भारतातील कायदेपद्धती ही इंग्लंडच्या कायदे- 
पद्धतीवर आधारलेळी असल्यामुळे कायद्याचा अर्थ 
लावण्याच्या ब्रिटिश तत्त्वांनुसारहो वरील तरतुदींचा 
विचार करता येईल. उदाहरणाथ, १९३० च्या गरीब्री- 
विषयक (1?00' 1.8४ ) कायद्याच्या १ ल्या 
कलमाने ब्रिटिश आरोग्यमंत्र्याळा प्रस्तुत कायद्यातील 
तरतुदींना अनुसरून स्थानिक शासनसंस्थांच्या 
गराबी-निवारण प्रशासनाच्या * सवे बाबतीत निर्देशन 
व नियंत्रणाचे अधिकार ? दिळेळे आहेत. ( 36011 
ग. ' 118. ॥॥३गाडळा खी पेढ्या) ... 18, 
80॥]९0॥ (० 8 ए7०एांडाणाड खी एप 


शै०., लयोता'2ढत फण (० तार्‍ढ्लणा 
घेत ००0) ० च्च] शातर्गिखाड चया 


(0 [1 घेता यडरिवगिला 011'भार्ला...?) 
ह्यावर भाष्य करताना प्रख्यात ब्रिटिश कायदेपंडित 
सर डब्ल्यू आयव्हर जेनिंग्ज म्हणतात की मंत्र्यांचा 
वरीळ अधिकार मोठा असला तरी अमर्याद नाही. 
एकतर, प्रस्तृत कायद्यातील इतर तरतुदींनी तो मर्यादित 
झाळा आहे; आणि दुसरे, सामान्य स्वरूपाच्या ह्या 
अधिकारामुळे मंत्र्याला जे विशिष्ट अधिकार इतर 
कलमांनी देण्यात आलेळे आहेत त्यात मुळीच वाढ 
होत नाही. ही सामान्य तरतृद म्हणजे इतरत्र देण्यात 


देतांना ' आपल्या विवेकानुसार , 


आलेल्या विशिष्ट अधिकारांचे संकलित स्वरूप होय- 
( ग॥6 56001 तृप०(७त 153 8 तश्तप- 
एला ती" 110 ९518091108 0 8001110 
०७७05 88 0एॉ., 8158000168 7] []6 
“०, ? ) हे तत्त्व महाराष्ट्र नगरपालिका कायचया- 
तीळ कळम ५८ व ७७ ला लागू केल्यास त्यामुळेही 
इतर कलमांनी मुख्य अधिकाऱ्याला कायद्याने दिलेल्या 
विशिष्ट अधिकारांत हस्तश्नेप करण्याचा अधिकार 
अध्यक्षाला प्राप्त होत नाही हेच सिद्ध होते. 

कलम ५८(ड) वर भाष्य करताना श्री. चोरी 
यांनी हेच मत व्यक्त केळे आहे. ते म्हणतात, “अधि- 
कारी व नोकर यांवरील पयेवेक्षण व नियेत्रणाचा अधि- 
कार हा त्या त्या अधिकारी व नोकराला देण्यात 
आलेल्या कार्यकारी ( 115600 10७ ) अधिकाराहून 
भिन्न आहे. एखाद्या अधिकाऱ्याने किंबा नोकराने 
आपल्या कार्यकारी अधिकारात दिलेल्या आदेद्यात 
हस्तक्षेप करण्याचा अधिकार अध्यक्षाला नाही. ? * 

नगरपालिकाकायद्यात मुख्य अधिकाऱ्याचा स्पर 
उल्लेब करून त्याला अधिकार देणारी जी विपुल कलमे 
आहेत, त्यांपैकी काही कलमांत त्याने विशिष्ट कार्य 
केळेच पाहिजे ह्या अर्थाने * 80811? ह्या क्रियापदाचा 
प्रयोग करण्यात आला आहे. [ उदा० कलमे - ४५ 
(१) (२) (३), ४८ (२), १०२ (२), ११५ 
(१), १५० (१) व १७९ (३) ]. तेव्हा अर्थातच 
ह्या बाबतीत तो फक्त कायद्याच्याच नियंत्रणाखाली 
आहे. इतरांचे नियंत्रण हे कायद्याला धरून असेल तर 
याची गरज नाही, व ते कायद्याच्या विरुद्ध असेल 
तर ते बंधनकारक नाही 

कित्येक कल्मांनी मुख्य अधिकाऱ्याला अधिकार 
आपल्या मता- 
नुसार १, “ आपणास योग्य वाटल्यास ?, “ आपल्या 
दृष्टीप्रमाणे ? इत्यादि प्रयोग केळे आहेत. [ उदा० 
कळमे - १७९( ५ ), १९५(१)(२)(३), 
१९८, २०२, २०३, २१०, २२४, २२५, २३४, 


गृणाठ पवाडा १३त ॥॥1॥11011)81105 १०, 1965; (,011110111६1'॥ फण 


ग). य, (य घपत11811, 10018, 1966, ७. 165 
२. 70०1193 ७ 1,009] (0001111010 1.8" 


ए71., ली 1.,लातला 1855, 1948, प. २१८ 


डा गा 


गणा उ, 


२. श्री, डी. एच्‌. चोघरी, पूवीक्त ग्रंथ, पृ. १६६ 


न. आ. ९ 
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२३६, २३४ इ. ] यावरून हे सारे, मुख्य अधिका- 
र्‍यांचे विवेकाधिकार (1)150181101181'9 1100७8) 
आहेत व त्यान्ञात्रतीत निर्वाचित पदाधिकाऱ्यांना किंवा 
सदत्यांना हस्तक्षप करता येणार नाही हे अगदी स्पष्ट 
आहे, कलम १६५ मध्ये तर मुख्य अधिकाऱ्याशिवाय 
इतर कोणत्याही अधिक्राऱ्याला वारंट स्थगित करता 
येणार नाही असे स्पष्टच म्हटळे आहे 

वरील दवाय काही कलमांत मुख्य अधिकाऱ्याला 
दिलेळे अधिकार त्याने  कोन्सिळच्या संमतीने ! किवा 

[न्तिळच्या नियेत्रणाख्ाळी ? वापरावयाचे आहेत 
[ उदा० कलमे- ९३(२ ) (सी), २०२ २६५ ते 
२०९, २११, २१९, २९६, ३०१ इ. ] अर्थात्‌ ह्या 
ठिकाणी अब्यक्षाला नियंत्रणाचे अधिकार नाहीत हे 
उघड आहे 


वरील प्रकारची कळमे सोडून बाकीच्या कळ्मांनी 
मुख्य अधिकाऱ्याला दिलेल्या अधिकारांचे त्राबतीत 
नियंत्रण, मागद्दोन व पर्यवेक्षणाचा अधिकार अध्य- 
क्षाला आहे असे म्हणता येइल, परंतु तेथही मर 
आधिकाऱ्याने अधिकार वापरण्यापूर्वी अध्यक्षांचे मार्ग- 
दान घेतले पाहिजे असे त्यांच्यावर बंधन नाही. मार्ग- 
दानाचे अभावी त्यांन आपल्या चुद्धीनुसार अधिकार 
वापरल्यास तो अवेंथ ठरू शाकत नाही.' 

सारांदा, सुख्य अधिकारी हा आपल्या प्रशासन 
कार्यात फार मोठ्या प्रमाणात स्वायत्त आहे. निर्वाचित 
पदाघडारी व सदस्य यांनी सामान्यतः त्याच्या कार्यात 
हस्तक्षेप करू नये अशी कायद्याची भूमिका आहे 

नगरपालिकेच्या कावक्षत्रातींलळ आ!मळयजावणीची 
विविध प्रकारची काने कायद्याने मुरू अधिकाऱ्याकडे 
सोपविळी आहेत त्यावरून तो प्रमुष्य प्रशासनाधिकारी 
आहे हे स्पष्ट होते. तो आपली कामे अन्य अधिकारी 
व सेवक यांचेकडून करवून घेऊ दाकतो [ कलम. ७७ 
(२) ] यावरून ते सर्वजण मरू अधिकाऱ्याच्या हाता- 
साली काम करतात हे स्पष्ट होते. त्यांचेवर देग्यरेख व 
नियेत्रग ठेवण्याचा सामान्य आधिकार अध्यक्षांना 
देण्यात आहा आहे. [ कलम ५८ ८१) (३) 
परंतु त्यांच्या देनंदिन प्रशासनकार्यात हस्तक्षेप १ रण्याचा 


त आमा 


द & 


पाहा, श्रा, डी, एव सवाथर| यांचा परवाच प्र्थ प्र 


अगा] 9] १11111 


1,010011, 1 उ. १७९व (टॅटू, 


१० 
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४('७(॥०॥. छे यै. एप घाण. ग 


अधिकार कोणत्याही निर्वाचित पदाधिकाऱ्याला किंवा 
सदस्याला नाही. 
नगरपालिकेतील कार्याचे प्रस्तुत कायद्याने तीन भाग 
स्पष्टपणे पाडलेले दिसतात 
१, धोरण व आथिक समायोजन ठरविण 
२. धोरणानुसार अंमलत्रजावणी करण्यासाटी मार्ग- 
दडान करण, देखरेख ठेवण व नियत्रण करण, आणि 
२. अमलत्रजावणी करणे. 
पहिले कार्य- घोरण व आर्थिक समायोजन ठरवि- 
ण्याचे- निर्वाचित सदस्थ व पदाधिकाऱ्यांकडे तोपवि- 
प्यात आळे आहे. परंतु हे कार्ये व्यक्तिशः कोणाक 
व्यक्षाकड सुद्धा- देण्यात आढेळे नाही. सामहिकपणे 
कान्सळ व समित्यांकडे ते सोपविण्यात आळे आहे 
तसर कार्य- अंमलवजावणीच- द्यासकवर्गाकड 
देण्यात आले आहे. मुख्य अधिकारी हा त्यांतीळ प्रधान 
थासक आहे. फक्त काही अपवादात्मक परिस्थितीत 
काय अध्यक्षाकडे [ उदा. कलम ५८ ] किंयरा 
राज्यशासनाच्या अधिकाऱ्यांकडे [ उदा., कळमे ३० र 
३१३ ] देण्यात आले आहे 
उसर काय -मागद्दान, देग्वरे्य व नियंत्रणाचे -- 
ह्‌ पाहूल्या व तिसर्‍या कायोचा सांधा साधणार कार्य 
आह. त्वामुळे निर्वाचित पदाधिकारी व अधिक्रारीवग 
ह्या दोवांचेही हे कार्य आहे वरेष्ठाने कनिष्ठाचे 
मागददान व नियत्रण करावे अश्ी हौ यो 
पदा धिकाऱ्यांध्यतिरिक्त इतर निर्ञी 
वपत: समित्यांवरील सदस्यांना- हा अधभिक्रार प्राप्त 
झाला आहे. मात्र त्यांचा हा अधिकार इतरांप्रमाग 
ध्याक्तदा; नसून साम़हिक आहे 
कोणत्याही लोकशाही 
कन्ट्राय असो, प्रांतीय 
असायळा पाहिजे तत्ची 


ञना आहें 
चत सदस्यांना- 


आासनयंत्रणेत- मग ती 
असो को स्थानिक असो- 


च हो कामांची विभाराण' आह 
३स्ट्डमध्ये नगरप 


सदस्याला शासनाधिका 
ण्याचा आधकार नाहो 
मयर यानात 1 तेथे 


काच्या कोण्याही निवाचषत 
याच्या कामात हस्तभ्षप कर- 
नगरपालळिकांच अध्यक्ष म्हणज 
प्रशासनाचे आधिकार नाह'त. हे 
सामृहिक रतीने 


गिन्सळळाच आ टत, 
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नगरपालिका प्रशासन : सद्स्य व अधिकारी यांचे संवंध 


अमेस्कितदेंबरीळ नगरपालिकेच्या कोन्सिल-मॅनेजर 
दासनप्रक्रारत मेयरकडे राजकीय नेतृत्व आणि व्यव- 
स्थापकाउडे ( म्ह० मुख्य अधिक्राऱ्याकडे ) प्रश्ास- 
कीय नेतृत्व अज्ञीच वाटणी केळेढी आढळते. परंतु 
आपल्या देशातील काही स्थानिक नेत्यांना श्यासना- 
धिकाऱ्यांची प्रश्ासनविपयकर स्डायत्तता ही लोक- 
शाहीच्या कल्पनेशी विसंगत वाटते. लोकशाहीशासन 


म्हणज लोकांनी निवडून दिळेल्या लोकांचे शासन; 
व्यासनाधिकारी म्हणजे लळोकप्रतिनिथींच्या हातातील 
केवळ साधन; अतएव लोकप्रतिनिधींना त्यांचेवर 


संपूण अधिकार असावेत यातच खरो लोकशाही आहे 
असे त्यांना वाटते. 

परंतु लोकप्रतिनिधींच्या अधिकारांत्हल्ची ही 
कल्यना ढोकशाहीची नसून सरंजामत्याहीची आहे! 
जुन्या वृत्तीचे सरंजामी लोक आपल्या नोकरांना 
आपल्या लहरीप्रमाग राववतात. * असूक कर- तमूक 
कर? अल आदेशा सोडन त्याचेकडून काम करवून 
घ्यायचे, वेळी-अवेळी त्याला केव्हाही बोळ्यावयाचे 
त्याच्या नियत कामाव्यतिरिक्त आपली इतरही कामे 
त्याच्याकडून करवून व्यायची, मर्जी होइल त्याला नेमा- 
वयाचे व मजी खपा झाळी की काढून टाकावयाचे. 
अगदी अपुऱ्या वेतनावर त्याळा गुजराण करायला 
लावावयाची आणि तरीही स्वाचेकडून हात जोडून 
सदा मानसन्मानाची अयेक्षा करायची! भारतात नेवृत्वा- 
बहृळची पारंपरिक कल्पना ह्याच प्रकारची आहे. डी, 
एम्‌. व्राऊन ह्या लेखकाने ह्याला “ प्राधिकारी ? किंवा 
६ बहादुरी ' नेतृत्व (* घप्पागाळणा त ठा 
५ ] ७०10” ]ळतल'1!]) ) अक्षी संज्ञा दिली 
आहे. नगरपालिकेच्या क्षेत्रात निर्वाचित पदाधिका- 
ऱ्यांनी अधधकारी व सेवकवर्गावर वरील प्रकारे अधि- 
कार गाजधिण्याची एक अनिष्ट परंपरा निर्माण झाळी 
आहे. त्यांचा प्रशासनाच्या कार्यक्षमतेवरही अनिष्ट 
परिणास झाला आहे. 


१. ९७७ 9] 12009] (०९१2; ले. 


परंतु वरील प्रकारच “ बहादुरी? अधिकार हे खरे 
अधिक्रारच नव्हत. कोणत्याही कार्याचे मूलभूत नियत्रण 
हे त्याचे धोरण व आर्थिक स्वरूप ठरविण्याने होत 
असते. 'घोरणावर व आर्थिक व्यवहारावर ज्याच प्रभुत्व 
आहे तोच खरा सत्ताधारी होय. त्याला इतर सत्तांची 
गरजच नाही. मंत्रशक्ती व अर्थश्ाक्ती मिळून सवंश्रष्ठ 
सत्ता होते. लोकशाही हे डोकांचे राज्य असल्यासुळे 
ळोकप्रतिनि'वींना नेमकी हीच सत्ता देण्यात येते. ह्या 
मूलभूत व सर्वव्यापी सत्तेचे महत्त्व कमी ळेखुन वरपांगी 
* सरंज्ञामी * किंवा ' बहादुरी ' वडेजावालाच सत्ता 
मानणे म्हणजे सत्तेच्या स्वरूपाविषयी गरसमज असणे 
होय. 
क्याही प्रशासनात निर्वाचित सदस्यांना किंवा 
पदाधिकाऱ्यांना अंसळवजावणीविषयकर अधिकार देणे 


जसे अनावर्यक आहे तसेच ते अनिष््ही आहे. 
लोकज्याही प्रक्यासनात लोकांच्या इच्छा जाणून धोरण 


ठरवू शकणारे तज्ञ लोकप्रातिनिधी असतात; परंतु कोण- 
त्याही धोरणाची अंमलत्रजावणी करण्यासाठी वेगळ्या 
तज्ञपणाची गरज असते. ते कार्य अनुभवी व कुंडल 
प्रशासकच चांगल्या रीतीने करू ठाकतात वत्यांनीच ते 
करावयास पाहिजे, त्यात सदस्यांनी हस्तक्षेप करू नये. 

आगि म्हणून आपल्या देशातील वरील * सरंजामी” 
परंपरा लक्षात घेता अधिकारीवग आपल्या कार्यात 
स्वायत्त राहू दाकेल यांची तरतूद करगे अत्यंत 
आवदयक आहे, 

प्रस्यत काव्यातील पुढील तरतुर्दामुळे ही प्रशास- 
कीय स्वावत्तता निर्माण होण्यास मदत झाली आहे 

१. मुख्य अधिक्राऱ्याला स्वतः कायद्याने दिलेळे 
विविः प्रकारचे व विपुल प्रमाणातीळ अधिकार, 

२. वरहुतेक € सवे अधिकारी व सेवक यांच्या नियु- 
क्तीचे दंडाचे व नियुक्तीचे अधिकार कोणत्याही 
व्यक्तीकडे न देता ते सामूहिकपणे कौन्सिळ झिंठा 
समितीकडे देगे, [ कळमे ७५ (४), ७६ (३) व 
उठ. ह. ॥वऊवतळ कात ४३, ए', 


एतृपचऱ; 1). एच ० (., ०५ १०], 1963; पृ. ४८१, 
1.र्तहाार्‍ १५१0 ऐणा 0०8) 1113010018 गा गतीचे; संपादक- 18. 1, 087 
871 1, एप] रला, 0:10ण'त (11, 17655, 1960, ए, ९ 


3) र 
२२, 


७५ पेक्षा कमी पगार असलेल्यांची नेमणूक करण्याचा अधिकार अध्यक्षाला कोन्सिळ कलम ७६ 


(३) (अ) प्रमागे देऊ शकते, तसेच कळम ७९ (६) मध्ये मुख्य अधिकाऱ्याचा दंड करू दाकणारा अधिकारी 
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७६ (२) ] ह्या तरतुदींमुळे अधिकाऱ्यावर किंवा 
सेवकावर व्यक्तिगत दडपण येण्यास कमी बाव मिळतो, 
च नियमानुसार वागण्यास मदत होते. 

२. सवे प्रमुख अधिकाऱ्यांची पात्रता, पगार, भत्ते 
च इतर सेवानियम ठरविण्याचा अधिकार नगरपालिकां- 
कडे न ठेवता राज्यश्शासनाकडे किंवा संचालकाकडे 
ठेवणे, [ कळमे ७५ (४) व ७६ (२) ], आज- 
वरचा अनुभव असा की योग्य गुणवत्ता नसलेलेही 
छोक नगरपालिका प्रश्नासनात बर्‍याच प्रमाणांत नेमले 
जातात. असे लोक न्यूनंगंडासुळे म्हणा किंवा मेहेर- 
बानीवरच आपले पद अवलंवून आहे ह्या जागिवेने 
म्हणा अधिकार असले तरी त्यांचा योग्य वापर करू दकत 
नाहीत. अपुरा पगार, असमाधानकारक सेवानियम व 
प्रतिषठ्ठचा अभाव ह्यांमुळे सुयोग्य व्यक्ती नगरपालिके- 
तील सेवेकडे आक्रष्ही होत नाहीत. भारतातील 
पूर्वीच्या स्थानिक ज्यासनाचा एक दोष म्हणून श्री, 
टिंकर म्हणतात, “ एकंदरित, पात्रता असलेली प्रामा- 
गणिक माणसे आकृष्ट होतील असे स्थानिक शासन- 
सेवेच्या वार किंवा कनिठ श्रेणीमध्ये काहीही नव्हते.”* 
नगरपालिका सेविवर्गाच्या वर्तमान स्थितीची पाहणी 
करून भारत शासनाने नेमटेल्या समितीनेही असेच 
मत व्यक्त केल आहे. समितीच्या आपल्या अहवाला- 
तील ह्यासंबंधीचा आय असा की-- (अ) नगर- 
पालिकांतील सेवेसाठी सुयोग्य गुगाधिप्ठित निवडपद्धती 
नाही; (व्र) वेतनमान व सेवानियम सुयोग्य 
व्यक्तींना आकृ करण्यासाठी समाधानकारक नाहीत; 
( क॒) केवळ सदस्यांची मते मोज़न सेवकांना शिक्षा 


करणे किंवा काढून टाकगे ह्याखळे सेवकांमध्ये असुर- 
क्षितता व वज्िळेवाजी निर्माण होते, सेवकात अनुक्यासन 
ठेवण्यास नगरपालिका असमथच आहे. (इ) 
असुरक्षितता, प्रतिचा अभाव इ कारणांमुळे योग्य 
म्हणून उछ्लेव आहे. परंतु तो कळम ७९ 
उलछेव पाहिजे. 
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सेवकवर्ग नगरपालिकांजवळ टिकत नाही. (इ) योग्य 
अधिकारीवर्ग मिळविण बहुतेक नगरपालिझांच्या 
आवाक्याबाहेरचे काम झाळे आहे.' 


हे सर्व दोष दूर व्हावेत ह्यासाठी गुणवत्ता, वेतन- 
मान, सवानियम ह्यांवदळचे अधिकार प्रस्तुत कायद्याने 
राज्यशासनाला दिले आहेत. 


४. मुख्य अधिकारी व अन्य प्रसुव अधिकारी 
यांची राज्यव्यापी भ्रणी ( 8816 ठ्वते ) तयार 
करणे, [ कळम ७५( ५ ) ]. ही अत्यंत महत्त्वाची 
तरतूद आहे. त्यामुळे अधिक्राऱ्यांचे वेतनमान व 
सेवानियम सुधारतील, त्यांची प्रतिष्ठा वाढेळ, योग्य 
पात्रतेच्या व्यक्ति आकृष्ट होतील व प्रशासनाचा ्द्जा 
सुधारेळ, एखाद्या नगरपालिकेला नक्को असल्या अधि- 
कार्‍्याची वदली करून दोंघांच्याही आपत्तींचे समाधान- 
कारकपणे निवारण करता येईल. भारत शासनाच्या 
उपरोक्त समितीने पुढील नि:संदिग्ध शब्दात राज्यव्यायी 
श्रणीची शिफारस केळी आहे, ' समिती ह्या निश्चित 
निर्णयाप्रत आली आहे की नगरपालिकांच्या सेवकांच्या 
राज्यव्यापी श्रेणी बनविणे इ आहे. १२ 

५- नगरपालिकेच्या समित्यांवर एकल संक्राग्य 
मतपद्धतीने सदस्यांची निवड करणे व कोणताही सद्स्य 
दोन पेक्षा अधिक समित्यांवर असू न देणे, [ कळमे 
६२(२) (व) आणि ६३ (२) ]. ह्या तर्तदी- 
मुळे समित्यांवर बहुसंख्य पक्षावरोबरच विरोधी पक्षांर 


| पक्षांचेही 
सद्स्य संख्याप्रमाणात निवडून येतात. नगरपाल्किच्या 


विविध कामांचे तपत्षील ह्मा 
असल्यामुळे विरोधी पक्षाच्या सदस्यांनाही कामांली 
अंतर्गत माहिती होते, व त्यांचा अधिकारारूढ पक्षावर 
अछुश राहतो. ह्याचा अप्रत्यक्षपणे फा 
केच्या अधिकाऱ्यांना व भे 


समिर्‍्यांमध्य ठरत 


पेढा नगरपालि- 
वकांना मिळतो व आपळे 
तत्वाशी विसंगत आहे. त्याचेऐवजी यथे अध्यक्षांचा 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नगरपालिका प्रशासन : सद्स्य ब अधिकारी यांचे संबंध 


काम नियमानुसार, हस्तक्षपाशिवाय करण्यास त्यांना 
-वाब मिळतो. 

अधिकारी वर्गाची प्रक्ञासकीय स्वायत्तता ह्याचा 
अथे त्यांना मर्जीप्रमाणे वागण्याची मुभा असा मात्र 
नव्हे. निर्वाचित सदस्य व पदाधिकारी यांच्या धोरण, 
आर्थिक समायोजन, माररीद्रीन देखरेख, नियंत्रण व 
चिक्षा ह्या अधिकारांमुळे अधिकारीवर्गाच्या संभाव्य 
स्वेरतेवर सवत्राजूनी मर्यादा पडत असतात. त्याच्या 
अंमलटत्रजावणोच्या कार्यक्षेत्रावर आतून बाहेरून व सर्व 
ञ्राजूनी मर्यादांची कितीतरी बळे असतात. 

ह्या सर्वे मर्यादांमुळे त्याला नियमांच्या चाकोरीतून च 
जावे लागत. विक्षेप दडपण आल्याशिवाय किंवा 
विष पाठिंबा असल्याशिवाय नियमावाहेर जाण्यास 
तो सहसा धघजणार नाही. 

असे विश्षेष दडपण येऊ नये किंवा विदोष पाठिंब्रा 
मिळू नये म्हणून प्रस्तुत कायद्यातील उपरोक्त पाच 
तरतुदींचे विशेष महत्व आहे. 

परंतु कोणत्याही मानवी संस्थेचे स्वरूप केवळ 
'कायद्यात!ल तरतुदी पाहून पूर्णपणे स्पष्ट होत नाही. 
कावच्याव्यतिरिक्त अनक डाक्ती तेथे कार्य करीत 
असतात व केव्हा केव्हा तर कायद्यापेक्षा त्यांचाच प्रभाव 
अधिक होतो. नगरपालिकांचे निर्वाचित सदस्य व 
यदाधिकारी आणि नियुक्त अधिकारी व सेवक यांच्या 
संत्रघांनाही हा नियम लागू आहे. 

कायद्याने कामाची कितीही काटेकोरपणे व यथा- 
योग्य विमागणी केलेली असली तरी प्रत्यक्षात धोरण व 
अंमलतज्ञावणी यांची पूणपण फारकत करता येत नाही. 
त्यासुळे ह्या दोन क्षत्रात काम करणारांना एकमेकांच्या 
कामात हस्तक्षप करण्यास बाव राहतोच. त्यांच्या 
व्यक्तिगत सुणावगुणांवर व स्वभावविक्शेपांवरही त्यांचे 
संयरेथ अवलंबून अततात. तसेच, कायदयाने कितीही 
संरक्षण ढिळेळे असळ तरी अखेरीस अधिकारी वर्गाला 
रोज निर्वाचित सदस्य व पदाधिकारी यांच्यातच वावरावे 
वागते. त्याच्या भवितव्याच्या अनेक लहान मोठ्या 


गोष्टा त्यांच्या हाती असतात. त्यांच्याशी फटकून 
राहणे क'णर्‍याही सामान्य अधिकाऱ्याला परवडणारे 


१ जुन्या कायद्यानुसार विरोधी सदस्यांना 


त्यामुळे त्यांना विनोदाने ' व्हरांडा मभर 


नसते. निर्वाचित पदाधिकाऱ्यांना खाळून बहुमताचा 
पाठिंब्रा असतो व वरून प्रांतिक द्यासनाकडूनही ( तेही 
निर्वाचित सदस्यांचे असल्यामुळे ) संरक्षण मिळण्या- 
चाच अधिक संभव असतो. अद्या स्थितीत नगर- 
पालिकेचे अधिकारी सामान्यतः निर्वाचित पदाधि- 
काऱ्यांच्या कलानेच चालतात. ते आपला विरोध 
व्यक्त करण्यास किंवा नोंदविण्यास धजत नाहीत, 
वरिष्ठांनी सुचविलेल्या अयोग्य वतनासाठी कायद्यातील 
पळवाटा शोधून काढतात व पुढेमागे स्वतःवर विज्षेष 
बेतणार नसेळ तर नियरमत्राह्य वतनातही सहभागी 
होतात. अश्या व्यवहारांत वरिष्ठांचे कनिषप्ठांना मिळ- 
णारे आदेश हे लेखी नसून तोंडी स्वर्पांच असतात. 
नगरपालिकांचा आजवरचा सध्याचाही कारभार 
फार मोठ्या प्रमाणात वरीलप्रमाणे चालतो असा 
त्यावर आरोप आहे. लोकशाही कार्यपद्धतीच्या योग्य 
परंपरांचा अभाव व लोकशाही नेतृत्वावदळ्च्या विकृत 
कल्पना यांतून ही परिस्थिती निर्माण ज्ञाडी आहे. 
इंग्लंड आणि भारत यांतील नगरपालिकांच्या कारभारांचे 
तोलनिक विवेचन करताना श्री. टिंकर म्हणतात 
की भारतात आहेत तसेच किस्येक दोष इंग्लंडच्या 
स्थानिक प्रश्यासनातही आहेत, ल्यांपेकी काही 
तर लोकशाही जासनाच्या किंमतीचा भाग आहेत; 
तरीदेखील भारतातील स्थानिक शासन अबदास्वो 
झाळे आहे व इंग्लंडमधील स्थानिक हासन यडस्वी 
झाळे आहे ह्यांचे एक मुख्य कारण म्हणजे तेथे 
लोकशाही कार्ययद्धतीच्या योग्य परंपरा निर्माण झाल्या 
आहेत. त्यामुळे अधिकाऱ्यांचे “तांजिक? ज्ञान व 
पदाधिकाऱ्यांचे * स्थानिक * ज्ञान वांचा योग्य समन्वय 
तेथे घातला जातो. तसेच बहुतेक बरो व कोंटी क्वोन्लिळ 
मध्ये एखादी तरी अक्षी क्रान्तदर्शी व प्रभावी व्यक्ति 
असतेच .की तिच्यामुळे त्या स्थानिकशासनाच्या 
कार्याळा योग्य दिशा मिळते भारतामध्ये नेभका ह्याच 
गोष्टींचा अभाव आहे. निर्वाचित सदस्य व पदाधिकारी 
आणि नियुक्त अधिकारी व सेवक बांच्या प्रशिक्षणाने 
हळूहळू ही परिस्थिती सुधरू शकेल, सात संबंधित व्यक्तीं 
मध्ये स्थानिक शासनात्रहूळ मूलभूत निष्ठा पाहिजे, 


कारभाराच्या अंतर्गत दालनात जवळजवळ प्रवेश नसे. 
१ हे नाव मिळाले हाते. 
२. छा एर, पूर्वोक्त ग्रेथ.प्रपते ७ 
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नवभारत 


स्थानिक शासनाविषयी जर निष्ठा नसेल तर निर्वा 
चित सद्स्य व पदाधिकारी आणि नियुक्त अधिकारी 
वे सवक यांच्यामध्ये अगदीच वेगळ्या प्रकारचे संबंध 
नमाण होऊ दाकतात. एकमेकांचा स्वार्थ हा ह्या 
सतधाचा आधार व हेतू असतो. जनसेवेच्या बाह्य 
देखाव्यामागे पद्धतशीरपणे आत्मसेवेचा धंदा चालू 
होतो. अशा ठिकाणी संत्रंधित असलेले निर्वाचित 
संदुस्थ व पदाधिकारी आणि नियुक्त अधिकारी व सेवक 
यांचे संत साथीदारांचे असतात. अशा प्रकारचा 
भ्राचार नगरपालिकेच्या कारभारात कितपत चालतो 
हृ सांगणे काठेण आहे. परंतु सध्या देशात सर्वच क्षेत्रात 
टाचार हा शिष्टाचार झाला आहे? असे श्री 
विनोबा भाव्यांसार्रे श्रेउ लोक म्हणतात. श्री. टिंकर 
सारले अभ्यासक म्हणतात कौ, “ सार्वजनिक पदावर 
(मग ते लहान असो की मोठे ) असलेल्या व्यक्तीने 
आपल्या सावेजनिक कामातून व्यक्तिगत लाभ करून 
येण्यात भारताय परंपरागत दृष्टिकोनाळा काहीच गेर 
वाटत नाहीं. ... कामाच्या बक्षिसांचे प्रमाण प्रथेने 
ठरून गेलेळे असते (तसेच) नेमणुका करताना 
नेमणुकआंधकारी प्रथम आपल्या कोंडुंबिक आस्तांची 
नंतर आपल्या ज्ञातीतील किंवा समाजातील व्यक्तींची 
नेमणूक करतो. असे जो करणार नाही लाचे ते वतन 
अस्वाभाविकच नऱहे तर ( आपल्या कुळ-जञञात-समा- 
जाशी) कृतव्नपणाचे मानळे जाते -. हा भ्रराचार 
मर्वादेबाहेर गेळा तर त्यामुळे काहीसा लोकक्षीभ होतो 
परवु मारताय लाक हे फारच द्यांत वृत्तीचे आरे तव 
सरकार मावनाप आहे >ग५॥॥ त्यांच्या धारणा आहे. 
ह| धारणा आता पूर्वीइतकी नसळी तरी अद्याप जनता 
पुर जागरूक झाल) नाहां व त्यामुळ 
बराच बाव मिळतो असे म्हणावे ळागळ 


वराळ ।बवचनाचा हेतू निर्वाचित सदस्य व पदा- 
वक्रास आणि नियुक्त अधिकारी व सेवक यांचे व्यव- 
हार अगदी सद्धांतिक पातळीप्रमाणे आदर स्वख्पाचेच 
अलळ पाहिजेत हे प्रतिपादन करण्याचा नाह ते 
ववहार आदद पयंत जितके जाऊ शकतील तितके 
चागळच, परतु मानवी व्यवहारात आदर परिस्थिति 
काचतच आढळते, निरपेक्ष जनसेवेचे आदर्श ध्येय 
स्स 00 स 


भ्रटाचाराला 


ह टिंकर, पूर्वोक्त ग्रंथ, पू. १०-११ 
ये. य, एषा 


१४ 
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डोळ्यासमोर ठेवून नगरपाडिकातील निवडणुका लढ- 


विणारे आदश कार्यकर्ते विरळाच. तप्तेच यांच्याकडे 


निव्वळ स्वार्थाचा धंदा म्हणून पहाणारेही विरळाच 
आनवडणुका लढविणारे सामान्यतः कोणकोणत्या भाव- 
नांनी प्रेरित झाळेळे असतात यांची श्री. वारेन यांनी 
पुढीलप्रमाणे यादी दिली आहे- १. निःस्वार्थी जनसेवा 
२. स्वाथदृष्टि, ३. काही विद्यमान परिस्थितीविरुद्ध 
पि'ध नोंदविणे. ४. क हो विद्यमान परिस्थितीचे सम- 
थन करणे, ५, विशिष्ट कामाची गोडी :, प्रसिद्धीची 
आवड, ७, मानसन्मानाची किंवा प्रतिठ्ठेची इच्छा. 
८. सत्तेची इच्छा 
सावेजनिक कार्यकत्यीच्या मनात वरील प्रक्रारच्या 
महत्त्वाकांक्षा अतणे यात शेर काहाहा नाही. नगर- 
पालिकेच्या कार्यावर त्यांचा अनिष्ट पारणाम ह!णार 
नाही अश्या रीतीने ह्या महत्त्वाकांक्षांची पूर्नी हाउ 
देगे ब दाक्‍्य झाल्यास त्यांना विधायक वळण देणे 
वयास पाहिज. आणि ह्याभावतीत नगरपालिकच्या 
आधकारीवर्गाची बरिद्षेष जबाबदारी आहे. 
अधिकारीवर्गात जे खरोस्बर तज्ञ, प्रामाणिक व 
कुशळ अधिकारी असतात त्याच्यामध्ये पुष्कळदा एक- 
सकारचा अहंगंड निर्माण होतो 
सदस्थांना काय समजते १? असे त्यांनी वाटते, त्यांच्या 
वरोळ प्रकारच्या महत्त्वाकांक्षा क्टर होत व त्या भ्ररा- 
पाराचाच एक प्रकार हात अशी त्याचा धारणा 
असेत. ह्यामुळे दोघांच्यामध्ये अविश्वासाचे वातावरण 
निमाण होते. निर्वाचित सदस्य ह जनमतानुसार “रण 
ठरविण्यात तज॒ आहेत ह अधिकारंवर्गाने 
पाहू्जञ तसच वराल प्रकारच्या त्याच्या म 


निवडून आलेल्या 


आयोळन्यळे 
हत्तयाकांभ्नाची 
पूती नगरपाल्किच्या कामात वाघा येणार नाही उल्ट 
दाक्‍यतोवर त्यांना ।विवावक वळण मिळेळ अता २ 


ने 
होऊ दण्याची दृष्टि अधिकाऱ्यांनी 


ठेवावयास पाहिजे. 

नगरपालेकांचे निर्वाचित स 
आणि नियुक्त अधिकारी व 
विवेचन येथवर करण्यात अ 
रक्त आणखी एका 
स्थ व पदाधिकारी यां 


स्थ व पदाधिकारी 
सवक यांच्या संतंधांचे 
लढ आहे, परंतु ह्याम्याक्त 
आधकारीवर्गाशी नर्वानित 
चा संत्रंध वेत असतो. हा वर्ग 


स्की २... 
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नगरपालिका प्रशासन : सद्स्य ब अधिकारी यांचे संत्रघ 


म्हणजे राज्यक्षासनाचा अधिकारीवर्ग, प्रस्तुत नगर- 
पालिका कायद्यानुसार त्याचे पुढील प्रकार आहेतः 

१. राज्यद्यासन म्हणून काम पहाणारे सचिवालयीन 
अधिकारी. 

२. संब्रालक ( डायरेक्टर ) व त्याच्या हाता- 
खालील अधिकारी 

३. जिल्हाधीशा (कलेक्टर) व त्याच्या हाताखालील 
अधिकारी 

४. राज्यशासना 
आधिकार, 

प्रस्तुत नगरपालिका कायद्याने प्रशासकीय स्वायत्तता 
निर्माण करून आणि इतर अनेक बाबतीत तपत्षीलवार 
नियम देऊन आधीच निर्वाचित सदस्यांचे व पदा- 
घ्रिकाऱ्यांचे अधिकार मर्यादित केळे आहेत. त्यांतूनही 
जे काही अधिकार त्यांचेकडे उरळे असते त्यांच्याबाब्रती- 
तहो. वरील द्रासकीय अधिकाऱ्यांना इतक्रे काही 
अधिकार देण्यात आले आहेत की त्यांतून निर्वाचित 
सदस्यांचे व पदाधिकाऱ्यांचे निखालसपणे स्वतःचे 
अभ जवळ जवळ कोणतेही अधिकार शिलुक राहात 
नाहीत, ह्या कायद्याच्या पानोपानी छासकीय अधि- 
काऱ्यांच्या वरिष्ठ अधिकारांची मुक्तपग पखरण 
झाळेली दिसते. राज्यशासनाळा नियम बनविण्याचे 
अधिक्रारा आहत ( कल्म ३२१ ). तसेच आदर्श 
ऱउपनियम बनविण्याचेही अधिकार आहेत, ( कलम 
३२३ ), करनिर्धारण ( कलम १०५ ), फेरतपासणी 
(कलम ३१८), सेवाविषयक नियम व राज्यव्यापी 
श्रेण) ( कलम ७५ ) इ० अधिकार तर आहेतच पण 
कोंडवाञ्यादीळ रः'जस्टर कसे ठेवावे हे सांगण्याचाही 
उचिकार आहे. ( कलम २८४ ), संचालकाच्या पूव 
संमतीची गरज तर पदोपदी निर्माण होते; मगते 
उप॑नयम तचनविगे असो (कळम ७१), नवीन सेवापंदे 
निर्माण करण असा (कलम ७५) को अंदाजपत्रक्र 
घनाविगे असो, [कळमे १०९ ]. एवढेच काय 


विशिष्ट कामांसाठी नेमलेले 


[जव्हा'थेःाळादखील नगरपालिकच वबावतीत विपुल 
अतिकार देण्यात आळे आहेत, नंगरपाळकच्या संपूण 
कार्बांच निरीक्षण व पर्यधक्षण करण्याचा त्याला अधि- 
कार आढ. (कलम २३०७). तर्थाल निवडणुकीचे 
वः सदस्वता- 

ही निर्णय 

न घतलला 


| अनुक्रमणिका | 


कोणताही निर्णय किंवा सुरू केलेळे कार्य तो स्थगित 
करूं शकतो. (कलम ३०८) तसेच प्रसंगविशेपी 
एखादे कार्य तो करवूनही घेऊ दाकतो. (कलम ३०९), 
मृत देहांची वासलात लावण्याकरिता स्मद्यानभूमी 
निर्धारित करण्यासाठी आणि कत्तलखान्यांना परवानगी 
देण्यासाठी सुद्धा नगरपालिकेला जिल्हाधीश्ाची संमती 
घ्यावी लागते, (कलम २५२ व २६८). ह्या अधि- 
कारांचा अधिक तपक्शील न देता येवढे म्हणणे पुरेसे 
आहे की द्यासकीय अधिकाऱ्यांच्या अधिकारांनी 
नगरपालिक्रांचे निर्वाचित सदस्य व पदाधिकारी जवळ 
जवळ सर्व त्राजूंनी सर्वतोपरि निवेत्रित झाळे आहेत. 

ह्या ठिकाणी साहजिकच प्रश्न निर्माण होतो की 
लोकशाही विकेन्द्रीकरणाच्या ह्या काळात हे नियंत्रण 
कसे काय समर्थनीय समजावे ? हा स्थानिक क्षास- 
नाच्या लोकाही प्रक्रियेवरीलळ अविश्वास समजावा की 
स्थानिक छासनातील लोकांवरील अविश्वास समजावा ? 
ज्यांनी जुन्या कायद्याचे अंतगत स्वायत्तता उपभोगिटी 
अश्या कित्येक सावजनिक कार्यकर्त्यांना- विशेषतः 
अध्यक्षपदाचे अधिकार गाजविलेल्यांना- प्रस्तुत कायदा 
लोकशाही विकासाच्या दृष्टीने अत्यंत प्रतिगामी 
स्वरूपाचा वाटतो, 


प्रस्तुत कायद्याने नगरपालिकांच्या अधिकारांवर 
राज्यश्ासनाचे विस्तृत प्रमाणात नियंत्रण निमाण 


केळे आहे ही गोष्ट स्पष्टच आहे. तथापि यातून दग्गो- 
चर होणाऱ्या आरोपाची तोौत्रता कमी करणारे काही 
महत्त्वाचे मुद्देही लक्षात घेतले पाहिजेत. एकतर, राज्य- 
शासनाचे बःहंशी अधिकार सामान्यस्वर्पाच्या मार्ग- 
ददोनाचे ( नियम, आदददो उपनियम इ. वनविगे ) 
किंवा संमती देण्याचे ( म्हणजे कार्य यथायोग्य आहे 
की नाही ह्यावर देग्वरेल्ल ठेवण्याचे ) आहे* त्यामुळे 
नगरपालिकांच्या अधिकारांच्या योग्य वापरावर क्रोण- 
तही बंधन येत नाही. दुसरे असे की राज्यशासन 
हेही अंडरतः लोकप्रतिनिधींचेच शासन त्यामुळे 
त्याचा नियंत्रणाचा अधिक्रारा लोकशाही छं्टीने 
देलीळ समर्थनीय आहे इतकेच नः्हे तर 
अधिकारी व नगरपालिकांचे सडस्य किंवा पदाधिकारी 
यांच्यात संघ निर्माण झालाच तर राज्यश्ञासनातील 
वरिष्ठ टोकप्रतिनिंची नगरप टोकप्रतिनिधीं- 
नाच पाठिंत्रा देण्याचा संमव अधिक्र. त्यापुळे विशेष 


आहे 
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नवभारत 


कारणांशिवाय राज्यश्ञासनाचे अधिकारी नगरपालि- 
कांच्या कामात हस्तक्षेप करणे संभवत नाही, आणि 
तिसरा आणि महत्त्वाचा मझद्दा हा की आजच्या 
बदललेल्या गरजा लक्षात घेता केवळ स्थानिक सम- 
जल्या जाणाऱ्या कार्यांमध्ये सुद्धा केंट्रीय नियोजन, 
सेचालन, नियेत्रण इत्यादींची आवशयकता निर्माण 
झाली आहे. हा एक आजचा भारतीयच नव्हे तर 
ज|गातिक प्रवाह आहे. 

उदाहरणाथ, इंग्लंडमध्ये मध्यवतींशासन खालील 
प्रकारे स्थानिकश्ासनावर नियंत्रण ठेवते: --' 

१ सामान्य आदेश, अनुमती इ. 
चनविणे, 

२. स्थानिक संस्थांच्या अधिकाऱ्यांचे वाततीत निय- 
नेण. त्यांची पात्रता; सेवानियम इ, ठरविणे; सामान्य 
श्रगी बनविणे; काही विशिष्ट नेमणुका करण्यास 
स्थानिक संस्थांना बाध्य करणे, 

३. शासकीय अधिकाऱ्यांकडून कार्यांची पाहणी 
कराविणे. 

४. स्थानिक शासनाच्या उपनियमांना तसेच विशिष्ट 
योजनांना संमती देणे, 

५. हिशेबतपासणी, 

६. अनुदानासंत्रंधी नेयंत्रण. 

७. क्जेविषयक्र नियंत्रण. 

८. शासनाचे पुनर्निणयविषयक अधिकार, 

९. स्थानिक झासनाने कार्ये न केल्यास स्वतः 
करवून घेणे. 

१०. कायदेविषयक अधिकार, 
देशातसुद्धा स्थानिक आासना- 
वरीळ राज्वद्यासनाचे नियंत्रण वाढत आहे. श्री. 
मेंडोक्झ व श्री. फ॒के म्हणतात, “नगरपालिकांसहित सर्य 
स्थानिक द्यासनांवर ( अमेश्कितीळ ) राज्ये प्रत्यक्ष किंवा 
अमर्‍यक्ष मर्यादा लादतात.' उदाहरणाथ १. स्थानिक 
सनाच्या पदांबर नेमणुका करणे, २, 


२ ४. शा य 
दण, [नवम 


नगरपालि- 
कांच्या सरहद्दी बदटणे. ३. बांधकाम योजनांना मान्यता 
देणे. ४. नवीन करांना अनुमती देणे, ५ रोख काढण्यास 


१. फा. ग. वह्ययायाड, पूर्वोक्त ग्रंथ, प्र 
२. ३.७, ॥तत०: १11 ]१. ॥' शत 
३, पिटा ॥॥1त', पूर्वोक्त ग्रेथ, 


“(1 


१६ 
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संमती देगे' हेच लेखक पुढे म्हणतात, अमेरिकेत 


प्रमुख सेवांचे वावतीत अधिक कार्यक्षम व सारख्या 
प्रशासनाची मागणी वाढत आहे. ? त्यामुळे शिक्षण 
समाजकल्याण, वाहतुक, अर्थव्यवस्था इ. बात्रतीत 
स्यानिक ्ासनावर राज्यज्ञासनाचे नियंत्रण निर्माण 
झाळे आहे. ह्या निवतणाच्या पद्धती पुढीळ प्रमाणे 
आहेत: * (१) सल्धा आणि माहिती, (२) प्रतिवेदन. 
(३) आर्थिक साहाय्य. ( ४ ) प्रमागे व पाहणी, (५) 
फेरविचार व संमती, (६) स्थानिक अधिकाऱ्यांची 
नियुक्ती व विमुक्ती आणि (७) मागंदडान* 


सारांश, ब्यापक नियोजन, अधिक कार्यक्षम 
संचालन, कुद्राळ व्यवस्थापन इ. उद्दिष्टांसाठी स्थानिक. 
शासनांची स्वायत्तता आता संपुष्टात येऊ लागली 
आहे. 


परंतु वरील सर्व बात्री लक्षात घेतल्यानंतरही प्रस्तुत 
कायद्याचे बाबतीत हा विचार 


शिल्लक राहतोच की 
तरीदेसख्रील ह्या कायद्याने 


राज्यश्शासनाचे स्थानिक- 
शासनावर बरेच नियत्रण निर्माण केळे आहे असे का ? 
ह्या संत्रंधी जागतिक कारणे न शोधता विशिष्ट भारतीय 
परिस्थितीच लक्षात घ्यावी लागेल, 


भारतामध्ये स्थानिक शासनाच्या 
अगदी प्राचीन काळापासून ब्रिटिश 
टिकून होत्या. व्रिटिद्याच्या केन्द्रिय 
मुळे ह्या परंपरा नष्ट झाल्या. 
सुद्धा रिपनच्या कारकीदांत इंग्लेडमथ्वे आधुनिक प्रांत- 
निधिक स्थानिक झासनप्रणाळी निर्माण होण्याच्या 
किती तरी वध अगोदर ती भारतात निर्माण करण्यात 
आली, लोकप्रतिनिधींना अधिकार देण्याने शासनाचा 
स्तर घसरतो असत दिसून येऊ लागले, परंतु स्थूलपणे 
भ्राटशा शासनाने धोरण असे ठेवले की स्थानिक 
शासन हे लोकशिक्षणाचे साधन असल्यामुळे त्यामुळ 
सुरातीटा थातनाचा स्तर हा कमी होणारच; टोक 
खुक्ता करतीळ, पण हळूहळू चुका करीतच ते शिकत 
जातील; म्हणून त्यांच्यावर अनावश्यक झासकीय 


आदर्श परंपरा 
अमदानीपयत 
दासनाच्या धारणा- 
परंतु त्रिटिशा अमदानीत 


करण ८वे; ए. २१ ७-२६०, 


पडठप&, पूर्वोक्त ग्रेथ, प्र, ४६ ४-. 
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नगरपालिका प्रशालन : सदस्य ब अधिकारी यांचे संवंध 


नियत्रण ठाटू नये. ह्या धोरणानुसार आणि भारतीं- 
याच्या आंदोलनामुळे ब्रिटिश अमदानीत सुद्धा 
स्थानिक शासनसंस्थांच्या अधिकारांत वाढ होत गेली. 

ब्रिटिशांनी स्थानिक क्यासनसंस्थांना पूर्ण स्वाय- 
त्तता कधीच दिली नाही. परंतु जी काही दिली 
तिचाही भारतीयांना पुरेपूर उपयोग करता आला 
नाही. ह्याबद्दल सामान्यतः त्रिटिळ नोकरशाहीला 
दोप दिला जातो. परंतु श्री. टिंकर सारखा अभ्यासक 
ब्रिटिश नोकरशाहीव्ररोत्ररच भारतीय नेतृत्वालाह 
दोष्र देतो. ब्रिटिश अमदासीत स्थानिकश्ासनाचा 
प्रयोग अयशस्वी झाळा ह्याची कारणमीमांसा करताना 
श्री. टिंकर म्हणतात, “ तर मग (अपयशासंत्रंथीचे) 
प्रमुग्व निष्कथ कोणते १... . ते हे कौ हे अपयदा 
ब्रिटिश व भारतीय नेतृत्व कमी पडल्यामुळे आले. 
,.. - हे खरे की त्रिटिज्ञ ज्ञासनात रिपन होते व 
भारतीय जनतेत गोखळे होते; परंतु ह्या दोहॉ- 
सारख्या अगदी थोडया लोकांनी केलेळे प्रयत्न 
वगळता त्रिटिशू नोकरशाहीकडून किंवा भारतीय 
नेत्यांकडून स्थानिक शासनाने दिलेल्या आहानाला 
योग्य प्रतिसाद मिळाला नाही. ” * योग्य नेतृत्वामुळे 
इंग्लंडमधील स्थानिक शासन यदास्वी झाळेवत्या 
अभावी भारतातील स्थानिक शासन -आधी निर्माण 
होऊनही- अयरास्वी झाले. 

स्वातंत्र्यप्राप्तीनंतर स्थानिक क्यासनात ब्रर्‍्याच 
सुधारणा करण्यात आल्या. * लोकशाहीतील दोषांवर 
उपाय म्हणजे अधिक लोकशाही ' ह्या सूत्रानुसार 
लोकप्रतिनिधींचे अधिकार वाढविण्यात आले. परंतु 
गेल्या वीस-ब्रावीस वर्षात-काही सन्मान्य अपवाद 
वगळता - स्थानिक शासनाचा स्तर सुधारलेला आढळत 

ही, लोक चका करीत करीत शिकतील ही अपेक्षा 
होती; परंतु होक सामान्यतः चक्राच करीत गेले 
शिकले मात्र फास्च कमी. नगरपालिकातील सेवास्थिती 
दळ पाहणी करण्याकरिता भारतशासनाने नपलेल्या 
समितीने १९६७ मध्ये सादर केढेल्या अहवालातील 
पुढीळ मत पुरेसे बोलके आहे. ह्या अहवालात समिती 


१. १८म १ 


म्हणते- “' ए'1616 18 शुला&ा'च] (8000801 
घगीते तीणाडतिके3ि0 0एल' 382 ]0७॥0ा- 
1181106 01 0ए7' ७8 106३1] &्प11070- 
88, १॥ते ७ १82७ 0 पणाला] 
१ त01111181090101 11 (108 [)एयाठ उणांगात 
18 शाला खी आलीलांनरा०ए, 71७००18) 
घात ठ०ा"प]एला, 

जवळजवळ ७५ वर्षांच्या अनुभवाची जर ही 
निष्पत्ती आहे तर खायत्ततेने नगरपालिकांचा कारभार 
सुधारेल ह्या कल्पनेला मुरड घातली पाहिज, लोक- 
आाहीच्या ह्या प्राथमिक पाठकाळेतील विद्यार्थी 
स्वतः होऊन शिकतील ही आज्ञा आता फोल 
ठरत आहे. इतर पाठशाळांतील विद्यार्थ्यांप्रमाणे 
त्यांनाही शिक्षकाची गरज आहे. हे दिक्षकाचे 
कार्य प्रस्तुत कायद्याप्रमाणे राज्यशासनाने करावयाचे 
आहे. परंतु ह्यामुळे राज्यश्यासनाच्या अधिकारी- 
वर्गावर फार मोठी जत्रावदारी वेऊन पडली आहे. 
प्रा. लास्की यांचे असे एक वचन आहे की 
कार्यक्षम व अकार्यक्षम प्रशासन यांतील सारा फरक 
निर्वाचित प्रतिनिधी ( त्यांच्या हाताखालच्या ) अधि- 
कारी वर्गाचा सजनशील उपयोग कसा करून घेतात 
यात आहे, भारतातील सन्याची परिस्थिती लक्षात 
घेऊन व प्रस्तुत नगरपालिका कायद्यातील तरतुदी 

ता वरीळ वचनात बदल करून आपणास असे 
म्हणता येईल को आता कार्यक्षम व अकायंक्षम प्रशासन 
यातील सारा फरक निर्वाचित प्रतिनिधींचा (त्यांच्या 
वरचा) अधिकारीवर्ग (म्ह. प्रांतिक स्तरावरील मंत्री, 
कायदेमंडळाचे सद्स्य व सरकारी अधिकारी ) 
सजञनशीळ उपयोग कसा करून घेतात यावर 
अवलबून आहे 

हा नवीन प्रयोग कितपत यशस्वी होईल हे आजच 
सांगणे अदाक्य आहे, परंतु जना प्रयोग फारसा यदास्वी 
न ठरल्यामुळे ह्या नवीन प्रयोगाला पुरेशी संधी देणे 
योग्य होइल 


८ चा भारतद्यासनाचा ठराव. पाहा- 1२१९७0०" 01 18 (/जञा110(60 


ला ऐहा०्ल वढ 06०९१8वणला, ७०ए. 0 शिव्यांचा 1961; 


२. पपशा 1111761, पूवीक्त ग्रंथ, ए. २२२ 
३. ]ि७)०॥॥ 0 1110 (१011171080 07 11७8 इठा'शां०8 (खाता3ळठाड खी ॥[ए]11र्‍ठा- 


०) ०1०४००३, ७०७, ० शिताछ, 2968, ए- २४ 
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हारा प्राज्षमपाठशाळामडळ, वाई 


डॉ. यू. म. पठाण 


एक महानुभाव अर्जदास्त 


जयदेववाडी ( जाळीचा देव ) जवळीळ धुम्मी या 
गावी राहणार्‍या सुंदराव्राई गुरु दामोदरुवा ( महानु- 
भाव ) यांच्या संग्रही असलेली एक महत्वपण पोथी 
नुकतीच पाहिली. या पोथींचा आकार ५२” > 
असा असून ती सुस्थितीत आहे भतलेखकाचे हस्ताक्षर 
सुस्पष्ट असून पोथी जुन्या दांलताव्रादी कागदावर 
लिहिली आहे. 

पोथीचा बराच भाग नवरसनारायणविरचित शल्य- 
पर्वाने व्यापला आहे, प्रस्तुत शल्यपर्व मी यापूर्वीच 
इ. स. १ न्य संपादून प्रसिद्ध केले आहे. 
शल्यपर्वाचे स्व ( अठरा ) प्रसंग सदर हस्तलिखितात 
आढळतात, त्यानंतरच्या १२ पृष्ठामध्ये एक अजदास्त 
लिहला आहे, त्यानंतर ' सकळी ? ( सांकेतिक ) 
ळपीमध्ये लिहिलेली मक्तिपर स्फट रचना पुढील ४ 
टेडात आढळते. अजंदास्त वा शल्यपर्व मात्र सांकेति 
लिपीत लिहिलेले नाहीं 

एकनाथांनी जी उपदेशपर रूपके लिहिली 
त्याच्या ' अजेदास्ता 'स महत्त्वाचे स्थान प्राप्त झाळे 
आहे. किंबहुना 'अर्जदास्त म्हटल्यावरोबर एकनाथांचेच 
स्मरण हाते, सदर पोथीत * अजंदास्त? असल्याचे 
पाहून विशाप आश्चत्र वाटळ. कारण हो पोथी एका 

छात्र सास्परदाविकाकडून मिळाली व महानुभाव 
संप्रदायाच्या पोथ्यांम्ये अन्य सम्प्रदायाच्या कवींच्या 
चा ढलखकांच्या स्वना लिहिल्याचे आढळत नाही 
( अन्य साम्यदायिक्रांच्या हस्तलिखितांतही महानु- 
भावायांच्या रचना आढळत नाहीत, हे सांगण्याची 
आवड्यकता नाही. ) प्रस्तुत अजदास्ताच्या आरंभी 
महाठुभाव की नवरसनारायण याची रचना व नंतर 


साक'तक (सकळी) लिपीतील भक्तिपर रचना- इ्यादि 
गोष्टी टक्षात घ्रता हे हर तेलिवित महानुभावीयांचे 
आहे: याबाबत दुमत होण्या चे काहीच कारण नाही 
नदर अजदास्तात व ए नाथवरचित अर्जदार तात 
कितीतरी साम्य असल्याचे आढळते जावाने परमेश्वरास 


2११7 


त्यात 


शट 
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लिहिळळे पत्न- ही एकनाथविरचित अजञदास्तामागीळ 
कैल्सना आहे. जीव या एव्वीवर येतो, षड्रिपृंमुळे तो 
ग्रस्त होतो, तो भक्तीची वाट चोखाळत नाही व मृत्यू 
समीप आल्यावर त्याला पश्चात्ताप होतो, हा विचार 
सागून नाथांनी एक प्रक्रास्चा उद्योधनाचा. समाजाला 
अथ्यात्मप्रवण करण्याचा, प्रबत्न केला आहे. अशा 
पकास्ची किती तरी पत्रात्मक भारुडे नाथांनी लिहिली 
आहेत. आश्ीर्वादपत्र, विनंतीपत्र अभयपत्र, अज 
अजेदास्त. अर्जाचा जाव, अभयपत्र ताकीदपत्र, 
जाभचिठी, कउलपत्र इत्यादि कितीतरी रचनांचा या 
संदभात उल्लेख करता येईल 

प्रस्तुत महानुभाव भारुडाचे स्वरूपही अश्याच 


पकारचे आहे. महानुभाव साहित्यात अद्या प्रकारची 
स्ऊुट रचना फारशी उपलब्धी होत नाही, आणि 
म्हणूनच प्रस्तुत भारुडास एक वेश्िए्टयेपूणे स्थान 


प्रात होते. नाथांनी 
आहे, त्यावर नाथांचा 
महानुभाव भारुडात 


अशा स्वरूपाचे जे ळेवन केळे 
असा जोठसा आहे, तो या 
ज्ञाणवल्याविना राहत नाही. 
त्यांच्या अजदास्तात वावरणाऱ्या मनीराम देसमुख, 
जिव्राजी शेकदार जरालध चोपदार, ममताई देशपांडी 
"व्यक्ती प्रस्तुत अजदास्तात अनुक्रमे मनीराम 
दसमुत्व किंवा मनजी देसाई प्राननाथ सेगदार, जरारंद 
चोपदार आणि ममताई देसमुकीन या नावाने वावरत 
आहेत, प्राननाथ्र सेगदार ज्या कारणास्तव * स्वामीचे 
र तोढून येतो, जवळ अवळ त्याच कारणास्तव 
>. रण मजकुरी सरकारकाम सुरु करावयास जिवाजी 
आगदार येथे आटा आहे. पड्रिपूंमुळे जिवाजी 
अवस्था झाळी तीच प्राननाथ संगदारा- 
चाह झाली आहे जरासंध चोपदाराच्या आगमना- 
नंतरही देती ' प्राननाथ ! आणि अंद्रेती * जिवाजी 
याना त्रद्धापकाळी भागाच्या लागणाऱ्या भोगातही एक 
पक्रारचे “ अद्वेतःच आहे ! नाथाच्या कित्येक 
भारुडात या अवस्थेची एकसारखीच वरणेने भाढळतात. 
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एक महाचुभाव अर्जदास्त 


नाथांच्या 'किळे कायापुरी*त आगि प्रस्तुत रचनतील 
“ देह-नगरी?त किती तरी साम्य आढळते. ' साम्य 
आढळते ' असे म्हणण्यापेक्षा ' फारसे वेगळेपण 
आढळतच नाही,” असे म्हणण अधिक सुसंगत 
होईल. नाही म्हणायळा इहलोकी केलेल्या पापासाठी 
भोगाव्या लागणाऱ्या शिक्षांचे- नरकवासाचे जे वर्णन 
प्रस्तुत अजेदास्तात केळे आहे ते मात्र थोडेफार 
वेगळे वाटते. त्याचीही ब्रीज नाथांच्या ' किळा ' किंवा 
* अभयपत्र ' यासारख्या भारुडात आढळतात. 
जिवाच्या उद्घारासाठी ज्ञान, भक्ति आणि वैराग्य वा 
त्रिविध उपायांचा नाथ किंवा भागवतसाम्प्रदायिक 
जसा निर्देश करतात, त्याचप्रमाणे तो प्रस्तुत भारुडातही 
केला आहे. ' ज्ञानाश्पति प्रेम उत्तम यासारख्या 
वचनावरीळ व “ असती परी ? वरील महानुभावियांची 
श्रद्धा लक्षात घेता, या त्रिविध उपायांच्या पुरस्कारात 
कोणतेही अनोचित्य किंवा अप्रस्तुतता जाणवत नाही. 
तथारप प्रस्तुत भारुडात प्राननाथ सेगदारास उपाय- 
योजना सांगत असतानाच “ याचा उपाव प्रान्या 
आईके चीत देऊन: तेथे आहेत आमचे भगवंतराव 
दीवान : 


भगवरेतराये आमचे दीवान : गीतावाईइ खावंदीन 

दोघे सांगती ते प्रमान : तों मानावं : 
-असेही म्हटले आहे, नाथांनी आपल्या * जावचिटी 
या भारुडात “ भागवतराव दिवाण? आणि “'गीताबाई 
यांचा या संदर्भात निदेश केला आहे, तो अधिक 
सयुक्तिक वाटतो कारण भगवंतराव दिवाण इहलोकी 
आहेत, त्यांची भेट घ्यावी व त्यांच्या म्हणण्याप्रमाणे 
वागावे, असा उपंदेदा केला आहे. तेव्हा या स्थळी 
गीता- भागवत या ग्रंथांचाच निदेश केला असण्या- 
चीच शकयता अधिक आहे. “ भगवंतराव ? या शब्दा- 
ऐवजी “ भागवतराव ? हा नाथांचा शब्दच या 
ठिकाणी अधिक समपक वाटतो, 

प्रा. रा. श्री. जोग' यांनी म्हटल्याप्रमाणे वाडूमय- 
दृष्टया हा सारा बुद्धीचा खेळ असून त्याचे स्वरूप 
चमत्कृतीचे आहे. यातीळ रूपकांच आवाहन भावने- 
पेक्षा बुद्धीलाच अधिक होते. आणि नाथांच्या बहुविध 
स्चनेत अक्षा प्रकारच्या रू्यकात्म, अथचमत्कृतिपूर्ण 


रचनेसही एक महत्त्वाचे स्थान आहे, हेही नाकारता 
येणार नाही, कदाचित्‌ यासारखी रचनाही अध्यात्म 
- विचार - प्रसारास विशेष उपकारक ठरली असावी 
आणि त्यासाठीच ' भावार्थ रामायण' किंवा * भाग- 
वता? सारख्या ग्रेथांचीं रचना करणाऱ्या नाथांना या 
भारुडांसारख्री चमत्कृतिपूणे रूपकात्म र्चना करण्याचा 
मोह पडला असावा. ही रचना लोकभाप्रेत असल्याने 
जनसामान्यावरही तिची मोहिनी पडणे स्वाभाविकच 
होते- व तक्ली ती पडलीही, नाथांच्या भारुडांच्या 
लोकप्रियतेची अक्ली किती तरी कारणे असण्याची 
दाक्यता आहे. त्या लोकप्रियतेमुळे महानुभाव सांप्रदा- 
यिकांनाही तत्सम रचना करावी व तिच्या साहाय्याने 
आपल्यांने सांप्रदायिक विचाराचा, मताचा पुरस्कार 
करावा असे वाटणे मुळीच अस्वाभाविक नाही, 
प्रस्तुत महानुभाव अजेदास्ताच्या निर्नितीमागे अद्या 
प्रकारचींच विचारसरणी असण्याची दाट दाक्यता आहे. 
प्रस्तुत रूपक नाथांच्या एतद्विप्रयक रूपकाशी 
जुळते. एवढेच नव्हे तर नाथांच्या विविध रूपकातील 
अनेकविध कल्पनांचा समुत्यय या भारुडात केल्याचे 
आढळते. नाथांच्या मूळ * अजेदास्तांत नसटेल्या पण 
त्यांच्या € अभयपञञ', “ ताकीदपत्रः आणि “* ञात्रचिठी' 
या भारुडातील कल्पनांचा संकर प्रस्तुत महानुभाव 
अजदास्तात झाला आहे. आणि असे असूनही 
नाथांच्या एतद्विषयक भारुडांच्या दोवटी असलेले "एका 
जनादंनी डारण ' यासारखे. उद्लेल यात. आढळत 
नाहीत. तसच नाथांच्या “ कोल्पत्रांतील 
“ जनार्दन सद्‌ गुरुकृपेचा सागर. तेणे एका- 
जनार्दनीं आनंदमय समाधान झाले, द्वेताचा लेश 
उरला नाही, ? यासारखे किंवा ' कोल ?_या भारुडातील 
“ चारी वणे चारी आश्रम । याच देही उत्तम मध्यम । 
हृदयी घरूनिया प्रेम । नामस्मरण बरा रे ॥ 
- यासारखे उल्लेव प्रस्तुत र्पकात आढळत नाहीत 
उलट 
नको हीडु तु नवे पेठा : तेथील उदीम माहाखोटा ; 
वं तु वाउग्या देसी झरा! ? 
-यासार'त्रे किंबा * सवे धम तेजुनी : परधर्मी चीत 
लावी ' यासारखे उव आवजून येतात, ' परधर्म ' 
या संज्ञने महानुभाव संप्रदायाचा निदेश येथे स्पष्टपणे 


१. मराठी वाळूमयामिरुचीचे विहंगमावळोकन एर. ८९. 
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नवभारत 


केला गेला आहे. त्याचप्रमाणे कृष्णनामाचेच स्मरण 

करावे असे भारुडाच्या उत्तरार्धात पुनःपुन्हा म्हटले 

आहे. श्रीकृष्णास महानुभाव सांप्रदायिक पूर्णावतार 
मानीत असल्याने अन्य देवतांचा वा अवतारांचा 
निदेश या भारुडात होत नाही, ही गोष्ट लक्षात घेगे 
आवड्यक आहे. त्यात गीता आणि श्रीकृष्ण यांचाच 
मुख्यत्वेकरून निर्देश केला आहे व हा निदेश पंथीय 
विचारसरणीस अनुसरूनच आहे. या सव गोष्टी जमेस 
धरता प्रस्तुत भारूड महानुभावियांचेच असले पाहिज, 
याबद्दल दका बाळगण्याचे कारण नाही. 

“* पहिळे शब्द होते मोकळे : 

गोविंद सांकळा लावीली जाना; ? 

एवा चरणात कविनिदेश केला आहे, असे वाटते 

तथ्चापि या गोविंद कवीचा निदेश किंवा त्याच्या काळा- 

संबंधीची वा रचनेसंवंधीची माहिती वाडय़येतिहासात 
उपल्ध होत नाही, ज्या पोथीत हे भारूड लिहिल 
आहे, ती प्राचीन आहे. तिचा कागद, लेखनपद्धती 

इ. वरून ती सोळाव्या किंवा सतराव्या शतकातील 

असावी, असे वाटते. 

अद्या प्रकारची अन्य रचना उपल्ध झाल्यास 
महानुभावियांच्या स्फुट स्चनेवर अधिक प्रकाश पडेल, 
असे वाटते. 
अजेदास्त 
॥श्री॥ 

सकळ युणसंपन्ना : सोजन्यसीधु कृपाघणा : 

परोपकारी नीवोधरना : उदारा ; 
कका आलंकृत लक्षमी श्रीचरनी 

भथममुर्ती आवाडवरनी : माहामेरू के (व) ल्यदानी: 

छ दातारा : जीवगो-प्रतीपाळका : तुंचि स््शीमुळकारका: 
ह. लना (शक) सुखदायेका : करुणाकरा : 
विनती लीहावयाचे कारन : स्वामी ऐका चीत देऊन 
सवक तुझा रंक मी दीन : दीन-उधारा ॥ १ ॥ 

आजदास दरवंदगी ढीहुन : ३ 


मै रः : बंदा कमीन-कमतरीन ] 
वानाजाद बंदेगान : स्वामीची ३ 


बंदा प्राननाथ सेंगर र: मी तर 3 
स्वामीचे अज्ञेने सोडील घरः छर्त 
सीरपाव पावलो अपार ; मग वसर 


१ कोट्यान कोटी ढसकर : पुर्व जाले देह नग्न ॥०॥ 


[० 
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स्वार्माचा हुकुम मजला : परवाना दीवानी 
छतीस कमाईंसदार मजसंव देउनी: सत्त वरसाचा कोठ 
दिल्हा मजलागुनी : 
करी कमाइस मुदळास नये हानी |॥॥०॥ 
दाद वल्सं हो परियेसी : वाकत्रन हो तो कामकाजासीः 
गावीचा वृत्तांत अपनासी काही कळेना: 
अपन प्रवीन जाल्यांवरी : कमाईस मांडली बहुं बरी : 
अहो तंव उंदेली अवघारी : 
बंडे नाना || ०॥ 
दसाबाइंनं केळी चाल : जुमीनदार फोतावळे : 
अशान-पाटील येक सरले : तमाम प्रगना : 
मनाजी देसमुख महाखोटा : हा फीरवीती चुहुंवाटा : 
काजी देसपाड्या अमल मोठा : अवेरेना : 
मानाजीने माडली धुमाळी : उगळा न राहे येके स्थळी : 
कामाजी लेपट मांदांवळी : स्वहीत-दप्तर वीसवेजळी 
ते बुडवीले ! 
डंभाजी पाटीळ पन मोटा : अहकार-चोधऱ्या आंगी 
ताठा: 
क्रोध-सोठ्या कळीचा कांटा : मछर-नाइक दुघट मोटा : 
हा महुतांसी घेतो झटा : 
दसा-घांगडीचा संग खोटा : ईन केल्या बारा वाटा ॥ 
दसा-ांगडीसंगे मातनि गेले भारी : 
सा जन पुरुस नवजनी नारी: 
आपुलाळेरंगवार्वरतीनगवी: 
मनजी देसाई्यां चाकरी तो भर उभरी : 
मंग या समस्तांचे बोली : देहे-नगरी कमाईंस केळी : 
स्वहीताची सुद सांडीली : गेलो मुह्ोंनी : 
ममताइ देसमुकीनीनं ऐसं केळे : 
व जागा जागा पडीत पाडिले : 
अधम-तनक वाढवीले : जाले राने: 
एसी ममताई माहालोटी: ठाई ठाई चढवीळी काटी 
दसा-घरनिधी सेवटी : गेली नीघोनं : 
समताइचा उपकार जाला : कामाजी पांड्या मस्त केला । 
सहीत-मसुळ घुडवीला: केळी नागवन : 
हता दसेचा मज मवता : इंनं मोठा केला तमासा : 
सेवटी थाढुनी गेली फांसा : 
जरासंद चोपदार केसा ; सेवटी घाडुनीया दील्हा £ 
जरासंद चोपदार अला : कनखेडां येउनी डेरा दील्हा : 
इह्‌सत पडली समस्ताळा : तमाम पळ तेहीं काढीला ! 
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कनेखेडांचा पळोंनी गेला : चीत न दे कोन्हाच्या बोला: 
तमाम गावंगनं ; मुखखड प्रगाना खराब जाला ! 
डोसगांवींची दिवे-लावनी बुडाली : 
दंतापुरी तमाम वोस जाली : 
नासीकी पानी मात्र : जीव्हापुरीने चव सांडीली : 
मखखेड प्रगान्याची आवधी दसा गेढी ॥ ०॥ 
केसापुरीची पांढरी राहीली आवधारा : 
सीरपुर कांपते थरथरा ; 
हातगावीचे दातारा : चळन- वळन राहीले : 
उरखेडाची उरली हाडे: मनपुर ते जाले वेडं : 
उद्रखेड मागे-पुढे : हाडसीं ब्रैसले | ० ॥ 
स्थानभ्रष्ट जाळे लींगापुर : गाडापुरासी नाही धीर : 
ऐसा जालासे वीचार : पाज कळले : 
पायांळकरांची मेटें वळली : 
तमांम अवघीं साडुनि गेली : 
गरी खरात्र जाली : हानोनी लीहीले : 
वीचार ऐसा जाला : तवं मृचंद आहेदी आला : 
वृत्तांत सांगीतला : येमाजीपंत मुस्तपीयांसी तुला : 
पडेल काम : 


हे 
येथ 
ते 


येमाजीपंत आइकीला कानी : 

मा झा त ह गेला उडोनी : 
मजवर क्रोध त्याचे मनी : मजला नेईल तो बाधोनी : 
चोंदा जन गेळे खाउनी : येकला पडलो नोर्वांनी : 
जेसी घडीयेचीये पानी : घाये जेगटालागुनी : 
तेसी होइल परी : मजला हा कळला वीचार : 
हानुन अजदास म्या लीहीली हाजुर : 
येमाजीपंत मुस्तपीयांचा बहु वोखटा मार : 
होईल कोन गती मी तर गुन्हेंगार || ० || 
साल्गुद्स्ताची हा रफू सा रे वली: 

हाली साळ अगा आली : 

मृतचंदाची तळब आली : मसाला आंत प्रेताचा : 
मृतचंद वृतांत सागीतला : येमाजी बाधुन नेईल तुला : 
मार देईळ वहीला : चोऱ्हासीचा ॥ ०॥ 
तात्र भमीकेवरी नीजवीती : 
खैरा- इंगळावरी चालवीती : 
चुर देहाचा : 
त्यात टाकुनी देती पांहीं : 
भोग दुखाचा ॥ ० ॥ 


आसीपत्रावर टाकीती : 
उसळते तेलाची कढई : 
सुळ वोबीती डोळा दोहीं : 


| अनुक्रमणिका | 


कुंभीकामाजी घालीती : घोडा-तातलीया बसवीती 
लोहाची पुतळीयेसीं भेटवीती : 
मस्तक घनं ते पीटीती : आनींबरी : 

काउळे डोळे ते काढीती : कुतरे लोळे ते तोडीती : 
काळकटाचे नाकवनी देती : सीसे तोंडी तें वोतीती 
सांडस जीव्हाते उपडीती : कोळें सवांगी बांधीती 
आलळलंगाचीया आनीयांवरी बसवीती : सरपंजरी घालीती : 
ऐसे चोऱ्हासी नर्क देसवळ यासी ह्मनती : 
आनीक तीन रासी त्या मोट्या आसती : 
दोघांचे आयुस्ये ते लक्ष-कोटी गनीती : 
येकाच्या आयुस्याची नाही परमीती 
ऐसा मार के चुकेळ : यांचा उपाव सांगावा 
हानोन आजंदास लीहीली : महांराजो देवा : 
बंद्गीस रोण्य न होअवे : सेवकासि अपुले ह्मनावं : 
बहुत काये लीहावे : जीवतारक तुं कृपाळुवा : 
सकळ युक्तिप्रबीगे : वदा प्राननाथ सेकदार ; 
तुम्ही आजंदास पाठवीली : तेथीचा कळला वीचार 
प्रगाने देहेगावीचा तुम्ही लीहीला समाचार 
घाडीळे नफ्यासाटीं तवं मुदला आनीली हार ! 
साल गुदस्ताची ते हारपसानी : 

नीघाली होती तुजलागुनी : 
ते फारकत करावी जन्मरोजगार करोनी : 
म्हनोनी ताजी सनद देवोनी धाडीले तुज : 
नीस्वतमंडळा धाडीले : देहेगाव तुज लावील्हें : 
ते तवं स्थळ बहु चागले : जोडती दोन्ही भांडवळें : 
सकत भांडवल जोड वहीळे : ऐसे तुजला सांगीतले : 
बीसवसेट लोभनायेकें चाळवीले : 

जोडीले सकते हीरोनी नेलें : 
आवीद्या-कळवांतीन तीच्या नाचात गुंतलासी : 
स्वहिताची सुद साडुनी दील्ही केसी : 
मनाजी दरासुख कामाजी पांड्या सेर केळे यासी 
डभ प्रपच आहाकारं : लटले स्वहीतासी ! 


गेरमोकदम सुपदस्त जाले : तमाम आवघे येक सरले 


तुज्षे स्वहीत छुटोनीयां नेळें : केळी नागवन : 

तोंडापुर कनेखेडें : दोही गावी बहु सुरवाड : 

लवन खरीप कीर्तन रत्रीआती पाडे ; पीक दारुन १ 

ते पीक ज्याचे हाती लागलें : त्याचे सर्व दळीदा गेळे $ 
पर तें पीक तों गमावीळे : बोलीला गुणें : 


२९ 
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ह्ागळासी ममताइचा बोली : दोहीं पीकाची धळ केली 
तुझा बुध का हारपली : मुळीचा अज्ञान 
नरदेहे-नगरास तु जाऊनी 
सातांमधीं तुं गेळासी भुलोनी 
नाना भकमींचे अचरनी : पाप-भये कांही मनी 
घरीले नाही ॥ ० | 
अनंता जन्मी बाकी रें वली हानुन : 
नाना योनी लागसी फीरून : 
येमाजीपंत मुस्तपी नेइल घरून ! 
पर्सास करील माहांदारून 
आता कळले तुजलायुन : ह्मनोनि गेळासी ब्रीहन 
याचा उपाये काये करनं 
झनोनी अजंदास्त घाडीली लीहुन ॥ ०॥ 
याचा उपाव प्रान्या आइके चीत देऊने : 
तथ आहेत आमचे भगवंतराये दीवान : 
मुळा धि ळी र राये वकील करून 
भाव प्रधान करूनी : त्याची भेट घेन 
भगवंतराये आमचे दीवानं : गीतावाई खावंदीन 
दोघे सांगती ते प्रमान : तों मानावं 
तीची बाळकें तीघे नाना : दोघे पुत्र तीसरी कन्या 
शान भक्त वेराग्य तिघां जाना , सरन जावं : 
भक्त्राई धरावी बळकट : ते चुकवीळ आवे कष्ट ; 
येमाजीसी न पडे गांठ ; सखे आसावे॥ ०॥| 
मराग्य-घोड्यावर होवे स्वार : ज्ञान भाला भक्त 
सारी रिपु कलूनीयां जर : त्यासी मारावं : 
नाजीचे पाई बेडी 
घालुनीया टाकी : 


बांधोनीयां पाडी मनसा : 
फा?)सा: 


पापीन तृष्णा घाली फांसा : 
वासना फोरवी दाही दोसा : संगती नको होउ पीसा 


पा्पीन हे आवीद्या जबासि लागली अबदसी |॥|०|| 
शान आम्नि करूनी जाळन टाकांया (१ )ढा : 


पश्चातताप ख(१) जाती : 


समसेर : 


आसेची ता(तों)डी आसा 
कल्पनचा तोडी त्वां 


आजीज होये त्याला 


उुज्लांये हरफसानीचा तो घइळ हावाला : 
मग तु सुखे राहू ; घोका नाही तुला | ० || 


रीपुसेने करूनीयां जेर : मोहीम-साजीस करावी : 
सर्व धम तेजूनी परधमीं चौत लावो 
शान भक्त वेराग : बरवे धरूनीयां जीवी 
नामाचे ससरन : आष्टो प्रहर आठवी 
नको हीडु तु नंव्े पेठा : तेथील उदीम माहांखोटा 
तब तु वाउग्या देसी झटा ; तेथे यमाचा चपेटा : 
खुकत नाही ॥०॥ 
वचन सांगे गोताबाई पाहे तु आठरावे आध्याई : 
कृप्णनाभाची फोरे द्वाही 
तेथ येमाचे ण॑ चाले काही 
प्ान्या नामी तु तत्वर राही : मग तुजला धोका नाहीः 
नामाचे स्मरन : चुडो नेंदी भवडोही : 
नामाचे वळे बहुत जन तरळे 
कृष्णनाम सांडुनी आव्हाटा पडले 
यंमाजीपंत मुस्तपीयानं वांधुनीया नेळ ॥ ० ॥ 
सतचंदा तत येईल ह्मनउनी लीहीळे पाही! 
ह तव सांधतो तजला : त्याची तल टळत नाही 
अतकाळे चमा में व: ऐसा स्मरनी तत्परहीं 
उुकतील माहादुखे : मग स्वरूपी त सुखे राही 
सतासांचे ते साधन नको: सोळामधी त रीगु नको 
चांधामधी तु जाउ नको : ठकसी वायां 
चावरजेन तं भळली : अनीक चोघे वेडावली : 
साहा जनाची गती कुंटली : आठरा जने भाबाली : 
नाना साधनी रीगाली : देखत देखता नागवली : 
आकरावा आध्याई सांगीतली : 
ऐसे गीतावाई बोलीली || ०॥ 
ग्रातावाश्चा तु मानुन घई स 
तने तुटतील तुझे मवबंध : 
फीटल आशान: मग त होसील सुध; 
हाजर पर्वाना : पाहे मोतज सुध; 
जञावाजीची आर्जदास आनोौक हाजुर्चा पर्वाना : 
पहाल शब्द होते मोकळे : 


गोवींद सांकळा लावीली जाना ! 
बरवी घाटनीयां दप सीधांत मनासी अना : 


अजंदास संपुन! 


ह. 
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प्रा. उषा बि. करंवेळकर 


अगस्त्य आणि लोपासुद्रा [कग्बेद - १०१७९] 


[ त्रट्ग्वेद मण्डल १ सूक्त १७९ हे ' अगस्त्य-लोपासुद्रा संवादाचे सूक्त आहे. त्याचाच विचार 
प्रस्तुत लेखात केला आहे. हा संवाद “ अश्लील ' ह्या सदरात वसविला जातो. पण तो संवाद खरे म्हणजे 


निसर्ग-संवद्ध घटनेचाच एक सुंदर नमुना आहे 


' अगस्त्य ) हे दावाग्नी वा वणवा ह्याला दिलेले गुप्त नाव असून “ लोपामुद्रा ' म्हणजे जिच्या- 
वरील माजलेले रान जाळून टाकले आहे अशी भूमि होय. ही विधाने मत्स्य पुराणाच्या आधारे सिद्ध 


करण्याचा प्रयत्त केला आहे 


संपूर्ण ळेखाचा हा सारभूत भाग वर दिला आहे. ] 


१ प्रास्ताविक 

पुराणातील कथांचे वाचक “ अगस्त्य ' आणि 
* लोपामुद्रा ? ह्या दोत नावांशी परिचित असतात. 
* अगस्त्य हे क्रयीचे नाव असून ' लोपामुद्रा ' ही 
त्याची पत्नी होय. अर्थात हे मी नव्याने सांगावयास 
हवे असे नाही. पण यापुढे येणारा वराचसा भाग मात्र 
वहुतेकांना अपरिचित व नवीन असाच आहे 

भारतीय साहित्याला ललामभूत असलेल्या वेद- 
चतुष्टयीमध्ये अगदी मुकुटमण्याचे स्थानी विराजमान 
असलेल्या त्रर्ग्वेदात देवतांच्या स्तुतीने परिपुण आणि 
भक्तीने ओथंवलेली अनेक सूक्ते येतात. त्याबरोवरच 
त्यात मधून मधून अर्थदृष्ट्या संदिग्ध मानल्या 
जाणार्‍या सूक्तांचा देखील समावेश आहे. या सूक्‍त- 
मालिकेतच ' अगस्त्य-लोपामुद्रा-संवाद' या स्वरू- 
पाचे एक सूक्‍त- पुष्प त्रर्ग्वेदात आलेले आहे. तररग्वे- 
दात असलेल्या दहा मण्डलापेकी शेवटचे मण्डल जे 
दहा, ते व पहिले सण्डळ ही वरीच अर्वाचीन मानली 
जातात. यापैकी पहिल्या मण्डलात आलेले १७९ 
क्रमांकाचे सूवत म्हणून वरील संवादाचा निदेश 
करता येईल. एकूण सहा मंत्र असलेल्या ह्या सूक्तात 
अनेक गोष्टी अगदी दाटीवाटीने वसळेल्या दिसतात. 

वृद्ध पति अगस्त्य आणि त्याची योवनाने रस- 
रसलेली, कामात पत्नी लोपामुद्रा या दोघांच्यामधील 
हा संवाद आहे. पत्नीच्या बिनतोड विचारसरणीपुढे 
धीरे धीरे साघार घेत शेवटी कामवासनेच्या आहारी 
गेलेल्या ब्रतस्थ पतीचे दृश्य मोठे मनोवेधक आहे. 


| अनुक्रमणिका | 


भो 4 


संवादावर ' अइळील ' असे दिकक्‍्कामोतंव करून 
अनेक अनुवादकर्ते त्याचा संपूर्ण अनुवाद देण्याच्या 
भानगडीतच पडलेले नाहीत. संशोधन-शक्षेत्रात 
लोपामुद्रेचे स्वरूप जाणून घेण्याचा प्रयत्न अनेकानी 
केला. कार्य अजून पुर्णत्वाला गेलेले नाही. म्हणूनच 
ह्या संवादावहळ वरेच लिहिण्यासारखे आहे. 
२ विविध मते 

श्रोडर, ओल्डेनवर्ग, वर्गेन, गेल्डनर, लुड्विग्‌ 
आदि अनेक परकीय पण्डितांनी ह्या संवादाचे 
विवरण केलेले आहे. वैदिक कालापासून आजतागा- 
यत भारत हा जेतकीप्रधान देशात अग्रगण्य ठरला 
आहे. अक्का ह्या देशात “ शेतातील धान्य काढल्या- 
नंतर त्याची (जेताची) फलोत्पादकता पुन्हां वाढावी 
यासाठी करण्यात येणारा एक पुरातन संस्कार ? 
या दृष्टींचा अवलंव करून ह्या संवादाकडे त्या 
परकीय पणिडितांनी पाहिळे आहे. म्हणूनच श्रोडरने 
पुढील उद्‌गार काढले आहेत. - “ पुगाछा एला 
11958 (168 8९६] ७ ताडत])]९्या'च1108 ठा 1, 
18 8 8पा[(910]12 18110 101 (॥७ छ०'1 ठा 
एग्रण-४७17/. ” श्रोडरने व्यक्‍त केलेली ही 
वैदिक आर्यकवींच्या कल्पनाशवतीच्या 
आवावयात येणार नाही असे ओल्डेनबर्गेला वाटते. 
वर्गेत तर “ हे सूक्त गूढार्थाने परिपूर्ण आहे. ” असे 
म्हणून हात ज्ृटकून मोकळा होतो. “ अतिशय 
कष्टप्राप्य असलेल्या व त्याच्या निवासस्थानाहून 
आणलेल्या स्वर्गीय सोमाची (अगस्त्य) अतिशय 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


कळकळीने केलेली प्रार्थना “ लोपामुद्रा” असे देखील 
मत काहींनी मांडले आहे 

वेदिक संस्कृती ही यज्ञविधिप्रधान होती त्यामळे 
क्व्ग्वेदात आलेल्या १०२८ सूक्‍तांना यज्ञाच्या कुठल्या 
न कुठल्या विधीत देवतेला उद्देशन अग्नीत 
आहुती (त्या देवतेचा भाग ) देत असताना म्हणजे 
असा ' विनियोग ' असणे. व ॥ही सूक्‍तांच्यावावतीत 
अशा प्रकारचा विनियोग सापडत नाठी त्यामुळेच 
क्ग्वेदासा रख्या धार्मिक ग्रंथात देखील काही भाग 
धर्मांशी' निगडित नसलला आहे. ” असे प्रतिपादन 
करून परकीय पणिडितांनी त्या सक्‍तांचा न) 
गऱण8 | असा वेगळा वर्गच दाखविला आहे 
ह्याच वर्गात येणार्‍या सक्‍तापैकी अगस्त्य-छोपामद्रा 
संवाद ' सूक्त हे एक आहे. 


आपल्याकडील टीकाकारांचीं ह्या सूक्‍तावावतची 
मते देखील पहाण्यासारखी आहेत, यास्काचार्य 
आपल्या निरुक्त ग्रंथात ह्या सूक्‍तातील ४ ध्या 
क्र्वेसंवंधाने विवरण करीत असतांना म्हणतात. 
“या संवादात लोपामत्रेने कामवासनेच्या तप्ती- 
साठी केळेला लोक आ? विलाप आहे. र 


यास्का- 
चायांचे शब्द असे- 


* सरुद्धप्रजननस्य ब्रह्मचा रिण 
वेदयन्ते ” 
कामवासनंमुळे प्रवृत्त ज्ञाळेला 


प्रकारे या संवादात आपल्या 
सुरवात करीत आहे. ” 


ग: इत्यूविपुत्या विलपनं 

(२६) 
कणीच अश्या 
पत्नीशी वोलण्यास 
शानकांनी पुढील घर 


दात 
त्यांचे मत मांडले आडे 
कता स्तातां त्रपिर्भार्या 
छापामुद्रां यशस्विनीम | 
उपजल्पितुमारेभे रर सयागकास्यया ।॥ 
द ५७-६० ) 
"" एकूण काय तर ह्या सवादामार्गातील टेतुवावत 
यास्काचाय आणि शौनक ह्याचे ऐकमत्य नार्ट 
“ कामवासनेच्या ९णपण ताब्यात गळेळा त्रपी । 
व च 
वोलत आहे असे नानक अगदी 2 1मपणे सांगतात.!? 
( रिरंसुस्ताम १गस्त्य उत्तरा* यामतोपयत । ) 
नीतिमञ्जरीने य स्कांचे मत उचल धरले त्रा 


“ कुलजापि सती हीना निलज्जा भोगतो भवेत । 
लोपामुद्रा$लपत्कान्तं भोगाय व्रह्मचारिणम्‌ ॥ 
(५९) 
एस सगळ्या चर्चेतनत कामवासनेच्या आहारी 
गल्यामुळे दोपास पात्र असलेळे कोण ? अगस्त्य ? की 
लापामुद्रा ? हा प्रश्‍ल सटलेला नाही. अगस्त्याने 
आपल्या व्रताचा भडग केला आहे कौ लोपामृद्रेने 
स्तासुलभलज्जेला साजेशी नसलेली मागणी करून 
*वत:वर दोष ओढवन घेतला आहे ? 


टहददेवता पुढे म्हणते की या सक्‍तांतील शेवटच्या 
दन कचा “ घडलेल्या पापाचे क्षालन म्हणून 
प्रायदिचत्त दर्शक आहेत. ” यासंबंधाने लिहिताना 
युरोपीय पण्डितांनी असे म्ह॒टळे आहे कौ आपला 
गुरूव त्याची पत्नी यांचा हा एकान्तातील संवाद 
एकून पश्चाताप पावलेल्या शिष्याला - पतिपत्नीच्या 
एकान्तांतील सभापण-श्रवणावहल प्राप्त ज्ञालेल्या 
पापाचे परिमार्जन करण्यासाठी या संवादातील 
शवटच्या दोन कघ्चा ' क्रग्विधाना'ने सांगितल्या 
आहेत. ” ( १.१४७) 
पूक्‍्तातील पहिले दोन मंत्र लोपामद्रेचे आहेत 
सावदळ दुमत नाही. “ रात्रंदिवस पतिंगही कष्ट 
उपसल्यामुळे स्वतःच्या सौंदर्याची हानी होत आहे 
९ उवड्या डोळ्याने जिला वघवत नाही. अशी 
छोपामुद्रा त्या मंत्रातन कुरकुरत आहे. स्त्रीस्वभावच 
ता | पण पति-पत्नी समागम असेल तर पत्नी ते 
देखीळ कष्ट विसरते म्हणन *“' पतीने पत्नीशी 
सगम करावा * असे आपले मत वबोळन दाखविताना 
कापामुद्रा मागेपुढे पहात रते नाही. सूक्‍तातील पुढील 
शब्दातून हा आशय व्य क्त झालेला आहे.- 
पुर्वी रहं शरदः; दाश्रमाणा दोपा वस्तोर्पसो 
जरयन्ती: । 
मिनाति श्रियं जरिमा तननामप्य नु 
प्लावपणो जगम्युः || (त्र १.१७९,१) 
"मनावर तावा मिळविलेल्या म्हणजेच ज्यांना 
निग्रही म्हणतात अशा क्रतानसारी पूर्वजांचा 
स्था देखील ३ साच होती. * आपापल्या स्त्रीच्या 
इच्छविरुद्ध ते फार काळ टिकाव धरू बकले नाहीत 
असे निग्रही रंतजांचे उदाहरण देऊन तिने आपल्या 
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आगस्त्य आणि लोपामुद्रा 


ब्रतस्थ पतीला वोलण्यास जागाच ठेवली नाही. 
तिचे वरीळ विचार पुढील शब्दातून व्यक्त झालेले 
आहेत-- 
ये चिद्धि पुर्व त्रतसाप आसन 
त्साकं देवेभिरवदन्नूतानि । 
सुनेह्यन्तमापु: समू नु पत्नीर्वृपभि- 
जंगम्यु: ।॥। 
(त्र. १-१७९.२) 
ह्यानंतरचे दोन मंत्र अगस्त्यांचे आहेत. 
त्यात त्याचा निराददंचा सूर दिसतो, काम- 
वासनेच्या ताब्यात जाऊ लागलेल्या मनाला आवर 
घालणे त्याला क्षणाक्षणाला अधिकाधिकच जड 
जात आहे. कारण आकर्षण सारखे वाढतेच आहे. 
हे कामाचे आक्रमण कूठून आणि कसे झाले हे 
देखींल त्याच्या ध्यानात आले नाही “ लोपामुद्रा 
वृपणं नी रिणाति ” असे म्हणत स्वाधीन झालेल्या 
पत्नीला शेवटी त्याने जवळ घेतले आहे. 


ते चिदव 


कुरकुरणारी आणि विनवणी करणारी लोपा- 
मुद्रा, त्रतस्थ असल्यामुळे प्रथम नकार देणारा, 
( मनातून हळूहळू राजी होत असलेला ) आणि 
पुढे तिची इच्छा पूर्ण करण्यास सरसावलेला 
अगस्त्य यांच्या संवादाचा हा प्रसंगच नाट्यपूर्ण 
आहे. अगस्त्याच्या स्वगताने ( १.१७९-४ थ्या 
क्रचेचा शेवटचा भाग) ह्या नाट्यपूर्ण प्रसंगाच्या 
कळसाची जागा सुशोभित करून त्याची शोभा अधि- 
कच' वाढविली आहे. 

पौरस्त्य आणि पाइचात्य पंडितांच्या जून्या 
नव्या विचारसरणीच्या अनुसंधानाने ह्या संवादा- 
वावत वरील गोष्टी आपण जाणू शकलो आहोत 
३ अगस्त्य 

संवादातील अगस्त्यांचे स्वरूप जाणण्याचा 
अधिक प्रयत्न आता आपण करणार आहोत.- 
: अगस्त्य र हा मित्रावरुणांचा पुत व वसिप्ठांचा 
स्राता असल्याचे क्र. मण्डल ८, सूक्त २२ यात 
म्हटलेले आहे. अगस्त्य आणि ' वक्षिठ ? दोघांच 
जन्म अलौकिक रीत्याच झालेला आहे. त्यांची साता 
उववशी होय असे बृहदेवता सांगते. अगस्त्याबद्दल 
तो ' मान? ' मान्य ?' मात्दार्य ' आहे असे निदेश 


न,मआा.$ 
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त्रहचातून आलेले आहेत. त्याला “* मानस्य सुन! ' 
सेदेखील एके ठिकाणी म्हटले आहे. अगस्त्य-मान 
हे समीकरण सिज्‌ ( 3व्छट ) या पाश्‍चात्य पण्डि- 
ताला मान्य आहे. वर्गेन हा पादचात्य पण्डित ते 
समीकरण मानत नाही, *मान' हे 
अगस्त्याचे पुर्ण नाव असावे असे सुचवितो. ह्या 
पुराणप्रसिद्ध त्ररषील। देवांच्यात देखील सन्मानाचे 
स्थान होते “ इन्द्रावरोबर मरतांनासुद्धा यज्ञात 
हविर्भांग मिळावा., ” अश्या ह्याच क्रपीच्या सूचने- 
मुळे रुष्ट झालेल्या इन्द्राचे मरतशी पटेना. त्यांच्यात 
पून्हा ह्या अगस्त्यानेच सख्य प्रस्थापित केले. हा 
विषय त्र. च्या १ ल्या मण्डलातील १६५, 
१७० व १७१ ह्या क्रमांकाच्या सूकक्‍तातून आला 
आहे. ही तिन्ही सवते ह्या क्ूषीची मानली जातात. 
इन्द्र अगस्त्य क्रपीच्या गब्दाला मान देत असे. 
(क्र. १.१७० वरून ) हे स्पप्ट आहे. विदपलेला 
नवीन पाय वसविण्याच्या कामात अव्विनांना ह्या 
क्रपीचे वरेच साहाय्य ज्ञाले. इन्द्राकडून ह्या 
क्पीला गायत्री उपनिषद्‌ प्राप्त ज्ञाल्याचा निदेश 
जैमिनीय ब्राह्मणात आला आहे ( ४. १५. १). 


ओल्डेनवगं 


हा त्रषि खेल राजाचा पुरोहित होता असे 
त्र. वरील प्रसिद्ध टीकाकार सायण सांगतात. 
सिज्‌ ( 88४ ) ने सायणांना दुजोरा दिला आहे. 
खेल > विवस्वत्‌ असे समीकरण मांडून पिशेलने 
खेल देवता आहे असे म्हटले आहे. “ इतरांच्या- 
मध्ये अगस्त्यच आकाक्यापर्यन्त नक्षत्ररूपाने चढला. 
असा निदेश तेत्तिरीय आरण्यक ( १११११ ) यात 
मिळतो. वसिष्ठ आणि तृत्सु ह्यांचा परिचय 
अगस्त्यान घडवून आणल्याचे त्र. ८३३१० त 
आले आहे 


अथर्ववेदात अभिचाराच्या  ( जाडुटोणा ) 
संदर्भात ह्या क्रषीचा उल्लेख येतो. ( अथवंवेद 
२'३२-३; ४३७'१ ) क्रग्वेदानुक्मगीत एक अभि- 
चारसूक्तच ह्या त्रद्रषषीच्या नावावर दिलेले आहे 
( १११९१) सेत्रायणी संहितेने कानावर 
चिह्ृ असलेल्या गाईगी त्याचा संवंध जोडला आहे. 
लोपामुद्रा ही त्याची पत्नी होय. (क. ११७९), 
पुराणांच्यावरू्न ती विदर्भराजाची कल्या होती. 


२५ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


५ 


र्शिपिशि जव्क, र 
'नवभारत त 

ही ७५ च ३०९ 

«(<< & अमृतमहोत्सवी ->२७ 


*र| , ऐकत 
“१ का १ 


हारा प्राजमपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


उुराणातून- तरुण आणि सुंदर 
मिळाल्याचे वर्णन आटे 


४ संस्कृत साहित्यात 


लोपामुद्रेला वृद्धपति 


महाभारत ( ३.९४-२९ ) अनुसार लोपामुद्रा 
ही विदर्भराजकन्या होती. अगस्त्याने तिच्याच्षी 


विवाहू करण्याची इच्छा दर्शविली. क्षीच्या भयाने 
राजाने आपली कन्या त्याला दिली. तिने पतीची 
वराच कालपर्यन्त सेवा केलो. एकदा, तिच्या 
पावित्र्यामुळे व सोंदर्यामुळे मोहित होऊन आक्रृष्ट 
झालेल्या तिच्या पतीने तिला मैथूनासाठी वोळा- 
विले, “ पित्याच्या घरी ज्या प्रकारच्या ऐश्वर्यात 
मी वावरले तसे ऐश्वर्य माझ्या पतीला प्राप्त झाले 
तरच मी त्याची इच्छा पूणे करीन. ” अशी अट 
लोपामुद्रेने घातली, तिची ती आहान स्वरूपाचीच 
जणु अट पतीने स्वीकारली, ऐश्‍्वयंप्राप्तीसाठी तो 
घरावाहेर पडला. ठुतश्रवा, ब्रध्नाश्‍व, त्रसदस्य 
आणि इल्वल या राजांच्याकडे संपत्तीच्या इच्छेने 
ता क्षी गला. इल्वळाकडून त्याला धनप्राप्ती 
जाळा. पत्नीची अट पुर्ण झाली. पुढे तिळा पुत्रप्राप्ती 
देखील झाली. 

महाभारतातून मिळालेला वरील वृत्तान्त हा 
कूग्वेदातील संवादाची पार्श्वभूमी तयार करणारा 
आहे म्हणून वृह्ठरेवतेने दिळेले कथेचे स्वरूप वरो- 
वर्‌ वाटते, ज्यात त्ररपीनेच कामवासनेच्या 


वावग आहारी 
जाऊन पत्नीला वोलाविले. त्यामळेच यास्कांचे 


म्हणणे तितकेसे वरोवर नसावे. अनेक 


वि र ग पुराणांच्या 
मधून अगस्त्याची कथा आलेली आहे; व त्यावरूनच 
अगस्त्याचे विर्ध्याला उल्लंघून जाणे: समुद्रजलाजे 

क *» १ ५५०९ >] 


पान करणे; वातापि 

ज्ञान होते. 

५ अगस्त्य > अग्नि 
पुराणांनी अगस्त 


राक्षसाला पचविणे इ. कथांचे 


प मुनींच्या संवंधात अने 


निर क कथा 
ल्ल्या 3 त त्या . ह :_ 

१. साहेत. त्यापैकी दोनच प्रसिद्ध आहे 
4 ) झा वित्ध प्वताळा स मविणे व२ र 


पान करणे. ह्यांच्यावरोबर्‌ ३) वातापि न राक्षसाला 
क््पीने पचविले ह्या केथेचा उल्लेख आपण करू 
शकतो. मत्स्य पुराणाने ही कथा पुढीलप्रमाणे दिली 
त. पुढार 1 दिली' 
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. असणे साहजिक आहे. 


“ त्रासदायक अका राक्षसांना व दानवांना 
आश्चय देणाऱया समुद्रालाच नाहिसे करून टाकण्याची 
आज्ञा इन्ाने एकदा अग्नि आणि वायु यांना दिली. 
सरुद्राला संपवून टाकीत असता त्यातील निरुपद्रवी 
प्राणी विनाकारणच प्राणाला सुकतील- अशा 
सववीवर अग्नीने इन्द्राज्ञेचे पालनास नकार दिला. 
आज्ञाभंगामुळे राग अनावर झालेल्या इन्द्राने अग्नीला 
पुढीलप्रकारे ज्ञाप दिला. __ 


मदाज्ञालऊघनं यस्मान्मारतेन समं त्वया । 

मुनित्रतमहिसादि परिगृह्य त्वया कृतम्‌ ।| १५ 

धर्मार्थशास्त्ररहितं शत्रु प्रति विभावसो । 
तस्मादेकेन वपुपा मुनिरूपेण मानुपे ॥ १६ 

मारुतेन समं लोके तव जन्म भविष्यति । 

पदा च मानुपत्वेडपि त्वयागस्त्येत शोपित: ॥ १७ 

भविप्यत्युदधिवंह्े तदा देवत्वमाप्स्यसि | 

इतीन्द्रशापात्पतितो तत्क् णात्ती महीतळे | १८ 

अवाप्तावेकदेहेन कुस्भाज्जन्म तपोधन । 

मित्रावरगयोवीर्याइरसिष्ठस्यानुजोःभवत ॥ १९ 

अगस्त्य इत्युग्रतपा: सम्वथूव पुनर्मुनिः | 

“ अग्नीने मत्यंलोक[त अगस्त्य त्रन्रषींच्या रूपाने 
जन्मास यावे. अक्ना प्रकारे अग्नि व वायु ह्या 
दोन देवतांचा मिळून एक असा तो अगस्त्य त्रट्रपी 
अवतरला आहे; आणि इन्द्राच्या आज्ञेचे पाळत 
म्हणूनच त्याने समद्रजलाचे पान केळे. ” त्यामुळे 
अगस्त्य क्षी हा दुसरा तिसरा कोणी नसून वायु- 
सह असलेला अग्नीच होय. अगस्त्याच्या रूपात 
असलेल्या अग्नीने ससद्रजल संपविळे. अगस्त्य आणि 
अग्नी ह्यांचे एकरूपत्व मत्स्य पुराणाने व सायणांनी 
स्पष्टच दाखविले आहे. ह्याच विधयांतांच्या समथ ना- 
साठी पुढील गोप्टी देता येतील. 
(१) अगरेत्य हा वसिप्ठाचा भ्राता 

वसिष्ठ > अग्नी > 
अग्नी (अगत्स्य ) र 


हो 70 
त्यामुळे 
) भ्राता 


> 


अन्यत्र सिद्ध केळे आहे 
हा अग्नीचा (वसिण्ठाचा 


(२) इन्द्र आणि भरुत्‌ यांच्यात अगस्त्याने 
सख्य घडवून आणले. इन्द्र अगस्त्याच्या शब्दाला 
मान देई असे वर सांगितले आहेच. अगस्त्यसअग्ती, 


त्यामुळे त्याचे इन्ध व मरुत्‌“ दोघांशी मित्रत्वाचे 


उ, यो ५ रि बँ 


डक १ कक 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


अगस्त्य आणि लोपामुद्रा 


नाते योग्यच आहे. इन्द्र अग्नी, अग्नी-मरुत्‌ यांचे 
वरोवर केलेले उल्लेख क्रग्वेदात पुण्कळ ठिकाणी 
मिळतात. 

(२३) पुराणातील, अगस्त्याने विन्ध्य पर्वेताला 
नमविल्याची कथा प्रसिद्ध आहेच. अग्नीचेच स्वरूप 
असलेला त्रश्‍रपी' विन्ध्यावरील उंच आणि दाट अरण्ये 
नष्ट करून विन््याळा नमवू शकतो. अशा प्रकारे 
दाट अरण्ये नष्ट झाल्यानंतर आर्यांना विब्ध्य 
ओलांडून दक्षिणेकडे उतरणे सुकर झाले. आर्याच्या- 
करिता मार्ग करून देऊन दक्षिणेकडे जाणारा 
अगस्त्य हा प्रथम होय 

(४) अग्तिरूप मानला तरच अगस्त्याच्या 
समुद्रजलपानाची उपपत्ती लागू शकते. 

(५) अगस्त्याने इल्वळ राजाचा दृष्ट म्राता 
वातापि दानव पचविला. अग्निरूपी अगस्त्यच त्या 
दानवाचे शरीर नष्ट करू शकतो. 

(६) “अगस्त्य' हा शब्द 
अर्थ सांगणारा आहे 

अगे > पवंते स्त्यायते - वर्धते इति अगस्त्य: | 

“ पर्वतावर पसरणारा” अग--९ स्त्ये - पसरणे. 

शेवटचा मुद्दा स्पष्ट करतो की अगस्त्य > 'पर्वता- 
वरील अग्नी.” म्हणूनच त्याला ' कुम्भयोनि ' 
म्हणतात. अग्नीला कुम्भातन आणले, वसिष्ठाला 
“ कुण्डिन्‌ ' म्हणतात. कारण यज्ञवेदीवर पूजिला 
जाणारा तो असतो. 

अश्या प्रकारे अगस्त्य > अग्नि असे समीकरण 
प्रस्थापित केल्यानन्तर आता लोपामद्रेचे खरे स्वरूप 
जाणून घेण्याचा प्रयत्न करू. 

६ लोपामुद्रा-- 
१.१७९ हा पतिपत्तींचा एकान्तातील संवाद 
आहे असे मानळे तर त्यातीळ अनेक विधाने निरर्थक 


स्वत:च स्वत:चा 


| अनुक्रमणिका | 


ठरतात. विद्षेषतः त्या संवादातील “ न मृषा श्रान्तं 
यंदवन्ति देवा: | ” हे शब्द लोपामुद्रेला उद्देशून 
आहेत असे मानलें तरी त्यांचे स्वरूप सर्वसामान्य 
दिसत असून एकान्तातील संवादाचा भाग असल्या- 
सारखे वाटत नाही. 


संवादातील दोवटच्या दोन त्रचा ह्या अगस्त्या- 
च्या शिप्याने उच्चारल्या असे मानले जाते. (वृह 
देवता) तो शिष्य म्हणतो. “ मी मंथुनास प्रवृत्त 
झालेल्या ह्या दोघांचे (अगस्त्य लोपामुद्रा) संभापण 
ऐकले. हे माझ्याकडून झालेले पापाचरण होय. ” 
युढे त्याची कवूळी तो आपल्या गुरूजवळ देतो. 
तेव्हां गुरू त्याला क्षमा असल्याचे स्मितपूर्वक सांगून 
त्या पापापासून सोडवितो. हो सर्व वृहद्दवेवता आणि 
त्र्ग्विधान या ग्रंथांनी मागून जोडलेली पुरवणी 
आहे. ते ग्रंथ अगस्त्याकडे पाहताना लोपामुद्रेचा पति 
असलेला एक मानव ह्या दृष्टीचा अवलंब करतात. 

पण ती दृप्टी मला ग्राह्य वाटत नाही 


“ अगस्त्य ' म्हणजे “ पर्वतावरील अग्नी * असे 
ठरत असल्यामुळे “ लोपामुद्रा ' ह्या नावावरून ती- 
अग्नीमुळे जिचे स्वरूप वदलले आहे अशी शेतीची 
जमीन वा शेतीकरिता तयार केली जाणारी, 
वणव्याने जिचे स्वरूप वदलले आहे अशी जाळली 
गेळेळी जमीन फारे चांगली असते. आर्यी आणि 
दास लोकांना अक्या प्रकारच्या भूमीची प्राप्ती 
पोषकच होय. 

निष्कर्प हा अगस्त्य > दावाग्नी आणि 

लोपामुद्रा > जाळली गेलेली व त्यामळे 
स्वरूप बदललेली कृषि- 
योग्य भूमी होय. 
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हारा प्राजमपाठशाळामडळ, वाई 


प्रा. सुशीला पाटील 


ज्ञानेश्वरीतील एक अलल्षित 


* वाचे बरवे कवित्व । 
कवित्वीं बरवे रसिकत्व | 
रसिकत्वीं परतत्त्व । 
स्थुजेसा। ?- अ, १८ ओ. ३४७ 
बुद्धीचे श्रेष्ठत्व स्पष्ट करीत असताना या ओवीत 
शानश्वरांना अभिप्रत असणारी वाढड्ययमूल्याची सोपान- 
रपरा नकळत व्यक्त झाली आहे वाचेचे-वाड्ययाचे 
साहित्यांचे सर्वश्रेष्ठ अंतिम मूल्य “ परतत्त्वस्पददे 
आह्‌ ह येथ त्यांनी निःसदिंग्धपणे सवत कले भआाहू. 
पूण ' भावाथदीपिका * या अंतिम मूल्याच्या कसोटी 
वर ब्रावनकशी ठरणारी आहे परतत्त्वाच्या उत्कटत्वाने 
सत्सयास येणारा त्रह्मरस वा केवल्यरस हेच शानेश्वराचे 
अपेक्षित उद्दिष्ट आहे. या एकाच रसाचे संसचन त्यांनी 
ब्रह्मरस, केवल्यरस,* स्वानंदरस स्वानंद्भोग', अद्र्‍या 
नदवभव', प्रतीतिरस,' इत्यादि, अनेक शब्दांनी केळ 
आहे. या वरवर 'मिन्नमिज्ञ दि«णाऱ्या शब्दातून त्यांना 
आनदाच्या एकाच अमृतस्वरूपी अनुभवाचा निदेश 


१. अ ब्रह्मरसाच पारणे । केले 
तय प्रमेयाचींच हो कां वळ लीं|कीं 
तण आवालळ्सुबोधे भो[वयेचेनि प्रनत 


२- ' हें असोतु या बोलाची तारें भी 
' येथ शांतादुभुत रोकडे । आणि यरा 


२. * पा्थु स्वानंदेकरसे ।1। 

आणला येणे मिप्रे । यभ्षाचेनि |? 
४. ' हे स्वानंदभोगाची सळ | 

वाट्रयां पापवीळ । वीं 
५. मग तिहीं ते शाभव । अट 
सपादळ सप्रभव । श्रा गाहेनीना 
“ हु सम तह्ाश्रीव 
*हणाने भक्तांमा 


था।-> 


“शी 


अजुनालागीं नारायण | - 31. < 


वर्‌ल ए्‌सा भरट> ] 


सुडेवी । एसा प्रतीतिरताचा 
आ रावो। आणि शानंया जगी । ? 


रस-- त्रह्मरस 


करावयार्‍चा आहे. शानेश्वरीतीळ या ब्रह्मरसाचे स्वरूप, 
आधष्टान, स्थायीभाव नि परिणती स्पष्ट करण्याचा 
हा एक प्रयत्न आहे 
भावाथदीपिके*तीळ केवळ बाणीच्या सौंदर्याजवळ, 
कीवत्वाजबळ वा रसिकत्वाजवळ न थांबता या पर- 
तत्त्वस्प्षातून ब्रह्मरसाकडे केवल्यनोधाकडे श्रीकृष्णास 
अजुनाला न्यावयाचे होते शानेश्वरांनाही तत्कालीन 
श्रोत्यास या अर्डुनाच्याच मार्गाने मोहरे लावावयाचे 
होते. संजयाच्या मुखाने ते म्हणतात- 
सहज ब्रम्हरसाचे पारणे | केळे अर्जनाळागीं नारायणे । 
$ तेचि अबतरीं पाहुणे । पातळो आम्ही । ? 
-अझ.६ आओ 
प्राचीन मराठी वाड्ययात ज्ञानेश्वरीचे स्थान अनन्य” 
साधारण आहे. या वाड्भयक्कतीतोळ कवित्व 
आवालवुद्धांना वेड लावणोर आहे. या काव्यातील 
रसिकत्व रसिकांना भुगव्रून टाकणारे आहे आपल्या 
काव्यक्षतीची अनक वोशष्ट्य ज्ञानेश्वरांनी ठायी ठायी 


६ओ. २ 
नह्मरसाच्या सागरी खवकळली ? |- अ. ७ ओ. १८८ 
। बह्मरस सुस्वादें अक्षरे गफिटीं । 

अ. १८ झ. १७४२ 


वर| कबल्यरसे वागरिलीं |२?_- अ. ६ ओ. २२ 
१ रसा पडप जोडे | ९ अल्पाच परी उघडे | केवल्य येथें । 


--अञअ. ११३ भो १२ 


अ. १८ झओो. १७५६ 
बातळा भावो । 


ण०्भ.७ ओ. १३६ 
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हारा प्राज्षमपाठशाळामडळ, वाई 


ज्ञानेश्रीतील एक अलक्षित रस- त्रह्मरस 


सांगितली आहेत. मूळ भगवदूगीतेवर टीका करीत 
असताना आपल्या टीकेकडेही टीकाकाराच्या दृष्टीने 
त्यांनी अनेकदा पाहिळे आहे. आणि त्यांना जाणवेलल्या 
रसालंकारादि काव्यगुणांची नि पाल्हाळ-पुनरुक्ति आदि 
काव्यदोषांमची नोंद ज्ञानेश्वरानी ठिकठिकाणी केली आहे. 
रसविषयक उद्लेख 

वार्थदीपिकेळा- मूळ गीतेळाही कोरवपांडवाच्या 
कथेची विज्याळ पाश्चभूमी आहे. कथा म्हटली को त्यात 
विविध रस आळेच ! आपल्या काव्यक्षतीतीळ रसांची 
जाणीव ज्ञानेश्वरांना होती. संस्कृत साहित्यशास्त्रज्ञांनीं 
मानठेल्या नऊ या रससंख्येला त्यांनीही मान्यता विली 
होती.' पण त्यातही तरतमभाव स्पष्टपणे दर्शविला होता. 
जंगारादे अष्टटस आणि शांतरस यांची तुलना 
करताना ते म्हणतात - 

“ जयाचिया बरवेपर्ण| | 

की जे आठां रसांची ओवाळणी । 

ज्ञ सजनाचिये आयणी | 

विसावा जगीं । 

तो शांतुन्चि अभिनवेळ । 

ते परियसा मऱ्हाठे बोळ | 

जे समुद्राहूनि सखोल | 

अर्थमरेत॥*  -अ. ४ओ. २१२३२.२१४ 

ग्ांतरसाविषयी गोरवोद्वार काटताना रसराज उांगा- 

राच्या माथ्यावर पाय देण्याचे सामथ्यं या ज्यांतात 
आहे' आणि ज्ञानात लोकासाठी गीतार्थांच्या निमि- 
त्ताने हा शांतरसाचा वषांवच होतो आहे. ' असेही 
त्यांनी मोठ्या अमिनिवेश्ाने प्रतिपादन केळे आहे. पण 
केवळ शांतरसाच्या आविपष्कारातच ज्ञानेश्वरीची परि- 
समाप्ती नाही 


१. ' नाना नवरस सुंधाव्थि । परिपूण 


* इये मराठीचिये नगरी । 
ब्रह्मविद्येचा सुकाळु करी |? - अ. १२ ओ. १६ 
-ही ज्ञानेश्वरांची अभिलाषा आहे. ' ऐके द्वैताचा 
ठाओचि फेडी । ते ब्रह्मविद्या कीजेळ उघडी * | 
-भ. ६ ओ. ११३ 


-हा वेदान्त त्यांना सामान्य जनांना सांगावयाचा आहे. 
हे अद्रेत तत्त्वज्ञान सहजासहजी सर्वसामान्य लोकांच्या 
गळी उतरणारे नव्हते. म्हणून विविध रसांची, अलं- 
कारांची शब्दःचमत्कारांची हळुवार बोलाची, लडिवाळ 
बाचेःची अनेक आमिपे त्यांनी आपल्या काव्यम्रंथात सत्र 
विखरून ठेवळी आहेत. या प्रत्येकातील उत्कटता, 
समर्पकता, हृद्यता पाहून निरखून, अनुभवून रसिक 
कृतार्थ होतो. पण ज्ञानेश्वरांची क्षय फार पुढची आहे. 
या साऱ्यांचा त्यांनी केवळ साधनमात्र उपयोग करून 
घेतळेला आहे. या सवे साधनांच्या आधारे सांगितल्या 
जाणाऱ्या गीतेच्या अर्थाद्वारे परतत्वस्पशा!च्या किनार्‍या- 
किनाऱ्याने शांतरसाचा वर्षांव करीत ब्रह्मरसाप्रत 
आपल्या श्रोत्यांकड्टन त्यांना प्रवास करवाबया'चा आहे. 
झआाणि याकरता शांतरसाचे सर्वाधिक साहाय्य, 
त्यांना मिळाळेळे आहे. म्हणूनच, * नुसधीचि शांति- 
कथा- १३-११५५ >, ' ्यांतालिया घरा-११.२ १ 
“ बपळा शांतरसे तो हा ग्रंथु- १८-१७६१२? अक्शा 
दव्दात श्यांतरसाचा अतिरिक्त गौरव त्यांनी केला आहे 

वस्तुतः भरताच्या आठ रसात शांताळा रसपदबी 
नव्हती. पुढील साहित्यशास्त्रज्ञांनी शांताचे रसत्त्व मानले 
आणि अभिनवयुत्ताने ्रांतरस मोक्षफलद्‌ असल्याने स्व 
रसात श्रेष्ठ आहे. असे म्हणून द्यांतरसा'चा पुरस्कार 
केला. या क्षांतरसाचचा स्थायी भाव हम असून तो 


"सवेत १ ओ ढ र र 


तें नवरस सुधाव्धिचा । थावो लामे | 


८ टरेविकी उदार वाचा । ज॑ उद्देलु दे नामिकारार्‍चा । 
* - १०ओ. ७ 
“ नवरसां भरवीं सागर । ' -अ १२ ओ. ११ 
नवरसीं वरिखेन मी) - अ. १३२ ओ. ११६८ 
नुसधीचि श्ांतिकथा । आपिजेल कीर बाक्‍्पथा । 
जे दांगाराच्या माथा | पाय ठेवी | '' -भ. १२ ओ. 
मग आरतचिनि ओरसे । गीताथंग्रथनमिसें । 
वषा ज्ांतरसें | तो हा ग्रंथु । अ. १८ओ. १७६१ 


११५५ 


४. “ मोक्षफलत्वेन 'चायं प्रधानतमः ' ।-अमिनवगुप्त, 


ऱ$ 
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हारा प्राज्षमपाठशाळामडळ, वाई 


नबभारत 


शानशक्तीवर अधिष्ठित आहे. ' रसविमर्श-'कार वाटवे 
यांच्या दाब्दांत सांगावयाचे झाल्यास-- शांतरसा*ची 
बेठक ज्ञानमार्गाची आहे. त्यांचा उगम वेराग्यापासून 
होतो. वेदवाक्यश्रवणाने आणि प्रसक्ष अनुभवाने 
नित्यानित्यवस्तुविवेक होतो व मुमुक्षु त्रह्मसाक्षात्काराच्या 
मागे लागतो. तेथे ज्ञानच प्रधान असते. भावनांचा 
संबध नसतो. उलट शोक, मोह, राग, द्वेप इत्या दि भावना 
नाहीशा केल्याशिवाय व॒ मन निर्विकार केल्याशिवाय 
आत्मज्ञान होत नाहीं ? ' श्यांतरसाचा स्थायी शाम 
म्हणज झ्यांती वा समाधान आहे. हे समाधान लौकिक 
विषयापासून मन आवरून बेण्याने लाभत असते. 
साहिलात रामाने येणारी मनःस्थिती हौच शांतरसाच्या 
दृष्टीने साध्यख्य असते. हे समाधानच उद्दि्ट असते. 
विश्वनाथांने तर मनाच्या निरिच्छ अवस्थेमध्ये उत्पन्न 
होणोरे आत्मविश्रामजन्य ठुख म्हणज शम अनद्गीच 
दमाची व्याख्या केली आहे. * साहित्यात साध्य 
असलेला हा शाम वेदान्तात मात्र व्रह्मप्रापतीचे केवळ 
साधन आहे. वेदान्ताने साधनरूप मानलेला शम 
* ब्रह्मविद्येचा सुकाळ ? करू इच्छिणाऱ्या शानेश्वरानीही 
जवळजवळ तसाच उपयोजिला आहे. 


शांतरस-साधन-साध्य-त्रह्मरस 
शां ढ़ि लि वेष्कारापे2 ज्ञार 2 
र न, रसाविष्कारापेक्षा नश्वर त्रह्मम़ाप्तीला 
"मवल्यप्राप्तीला अधिक महत्व देतात हे _ 
वथ द्यांतादुभुत रोकडे । आगि घेरां रसां पडप जोडे | 
हे अल्पचि परी उघडे केवल्य यथ || 
"णभ. ११. झो. १२ 
- यात स्पष्टपणे दिसते. साहित्यशास्त्रातील केवळ 
रसावपयकच नव्हे तर भावविपयक परिभापाही त्यांना 
परिचित होती. पण वाड्मयीन रसास्वादाच्या तुलनेत 
ब्रह्मानंदाची श्रष्टताच त्यांच्या सनापुढ सतत तरळत 
असे. असा निष्कप--- | 
* ऐसा सात्तिकां आठांही भावा | 
___ परस्परे वततसे हेवा | 
१. रसविमदो-के, ना, बाटवे-पृष्ठ २ ८५ 
“ शमस्तावत श्रवणादिब्यतिरिः क्त विषये, 
तात 'व्यातरिक्त विषयः 
े नकल नेर)हावस्थायां स्थात्मविश्रा 
* तेत्तिरीयोपनिपत्‌ 


-६1॥ ९) 


नर 


३5 


| अनुक्रमणिका | 


यिभ्यः मनसो निम्न 
मज सुखम्‌ | ? __ 


तेथ ब्रह्मानंदाची ज्रीवा । 
राणीव फावली । ? 

-- अ. ११ ओ. २५१ 

र्‍या ओवीवरून काढता येतो. आपल्या ग्रंथांचे 
अंतिम पयंबसान त्यांनी परतत्वस्पर्ाने स्फुरणाऱ्या 
ब्रह्मरसात केळे आहे. केवल्त्व वा एकत्वत्रोधजन्य 
ब्रह्मानंद हे या रसाळ काव्यग्रंथाचे कर्त्यांला अभिप्रेत 
असणारे उद्दि्ट आहे. वेदांतातील अद्रेत तत्त्वज्ञान 
जनतेला सांगून त्यांना भावनिष्ट नव्हे तर ज्ञाननिष्ठ 
आनंद प्रात करून देण्याकरता त्यांच्या भावार्थदीपि- 
केचा अवतार आहे. एकतत्वबोधातून प्रतीत होणाऱ्या 
केवल्यरसात जीवशिवेक्‍्याचा सोहळा व तजन्य सुजाण 
ससा उत्कट आनंद त्यांचे लक्ष्य आहे. या आनंदाची 
आतकुळीच न्यारी आहे. काव्यानंदापेक्षाही वेगळी आहे. 
कोव्यानेद हा व्रह्मानंदसहोदर असतो हे दंडी, विश्वनाथ 
वगेरे साऱ्यांनीच मानळे आहे. परंतु अभिनवयुतताने 
मात्र शांतरसाचे विवेचन करीत असता रसानुभवाचे 
याग्याच्या अनुभवाशी असणारे साग्य हेरले. ' रसो वै 
सः । रस ६ ह्येवायं, लव्व्वा55्नंदी भवति ॥ "या 
उपनिपदातीळ * रसा?-प्रत साहित्यातींळ रसांचा विशे- 
“त शांत रसाचा सूट्म पण निकट संबंध आहे हे अभि- 
नवयुतताच्या यथम न्यानात आळे आणि शांतरसाच्या 
विवेचनात त्याने या संबेघावर प्रकाश्य टाकण्याचा 
पवल केला. ज्ञानेश्वरांनी मात्र * रसो वे स: | ' यातील 


"ण प बहार यात एकल्पता कल्पून तीच साध्यलूप 
मानली, स 


अविष्ठान नित्यानित्यवस्तुविवेक जाणणारी बुद्धी 
परिणती - परम आनंद 

साहित्यातील नऊ रसांचे अधिष्ठान मानवी अंतः” 
उर गातील स्थायी भाव आहेत तर ' ज्ञानेश्वरी'तीळ 
महारसाचे अधिष्ठान मात्र नित्यानित्यविवक जाणणारी 
उडी आहे. शानेश्वरीतीळ झांतरसाची पाऊल्वाटही 
शहारसात विलीन झाली आहे. या रसा'चा आनंद 
विवेकाधिष्ठित आहे. विवकांचे दैन्य नष्ट झाल्यावरच 


₹: | *-वे.सा, खंड ४ 
साहित्यदपण ३, १८० 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


ज्ञानेश्वरीतील एक अलक्षित रस-तब्रह्मरस 


माहे. नित्यानित्यवस्तुविवेक झाल्यानंतर ज्ञानप्रास्ती 
होते आणि शांतीचा लाभ होतो. पण ज्ञानेश्वरांची 
प्रज्ञा केवळ ज्यांतीजवबळ न थांशता आत्मबोधाकडे 
झेयावते.' या आत्मत्रोधालाच त्यांनी महाबोध असेही 
संबरीधळ आहे; आणि परतत्त्वाश्ी नि सुखासमाधानाशी 
त्याची सांगड घातडी आहे. 
- व्रह्ममससाची परिणती परम आनंदात आहे हे- 
: तिये प्रसेयाचीच हो का वळली । 
की व्रह्मरसाच्या सागरी चुवकळिली । 
मग तेसीच का घोळिटी । परमानेंदे । ' 
- अ. ७ ओ. १८८ 
- या ख्पकात्मक भोवीत सूचित केले आहे. हा 
आनंद जीवन ओसंड्रन वाहत असतो असे ज्ञानेश्वर- 
* साहाच बोलाची बाळीफ फब्जि | 
मग ब्रह्माचियाची आंगा घडिजे । 
मग सुखेसी सुरवाडिज । सुखानिमाजीं- 
स. ६ ओ. २५ 
- यात दशवितात. आपल्या वाग्विळासयुक्त गीता- 
रथाच्या साह्याने- ' आनंदाचे आवारू मांडू जगा? - 
अ. १३, ओ. ११५९ असेते म्हणतात. या आागंदाची 
तुलना त्यांनी ' हे असो तु या बोलाची ताटें मली । 
वरी केवल्यरसे वोगरिटीं |? - अ. आओ 
ण यात तृप्त करणाऱ्या भोळ्नाशी; आणि ' सहजे 
व्रह्मरसांचे पारणें | कळे अजुनाळागी नारायणे ॥ !- 
भ. ६ ओ. २ 
- यात परिपूर्ती करणाऱ्या पारण्याशी केली आहे. 
या दोन्ही प्रतिमांच्या द्रारे ब्रह्मगत अंतिम समाधान 
प्राप्त करून देणारा आहे नि जीवनात परिपूर्णता 
आणणारा- जीवनाची सांगता करणारा आहे हे त्यांनी 
सुचित केळे आहे. 


ब्रह्मविद्येचा मार्ग मोकळा होतो असे त्यांनी प्रतिपादिले 
झम 


टू 


अशाप्रकारे ज्ञानेश्वरांनी आपल्या भावाथंदीपिकेची 
परिणती ब्रह्मरसात केळेली आहे. हा ब्रह्मरस ज्ञानावर 
अधिष्ठित असून अद्वेत तत्त्वज्ञानाचे मरभकम अधिष्ठान 
त्याला लाभठेळे आहे. “ सुखं आत्यन्तिक यत्तद्वुद्धि- 
ग्राह्म मतीन्द्रियम्‌ । ?  अक्षा वुद्धिग्राह्य, अतीन्द्रिय नि 
आत्यमन्तिक सुखाची प्रातती करून देणारा तो आहे; आणि 
म्हणूनच भावग्राह्म, इंद्रियगग्य नि किंचित्‌ काल आनंद 


देणाऱ्या साहित्यातीळ रसास्वादापेक्षां हा ब्रह्मरसास्वाट 
वेगळा आहे, 


श्रेष्ठतम आहे. 
या रसाचा आगळेपणा मान्य असूनही ज्ञानेश्वरांनी 
प्रचाठित रसव्यवस्थेत ढवळाढवळ केली नाही. नव- 
रसात आणखी एकाची भर घातली नाही. कारण, 
त्यांचा ग्रेंथ साहित्यश्ास्त्रीय नसून तात्त्विक होता. 
म्हणून, सर्वमान्य अशी नऊ ही रससंख्या स्वीकारून 
त्यांनी तिचा अनेकदा उल्लेख केळा, त्यातल्या त्यांत 
व्यांताळा मानाचे पान दिळे. पण आपल्या ग्रंथांचे अंतिम 
पर्यवसान मात्र परतत्त्वस्प्चांने सुरणाऱ्या त्रह्मरसात केळे 
हरिपालदेवाचा ' त्राह्म'रस- 
ज्ञानेश्वरांचा ' व्रह्मरस ! 
हरिपालंदेवाने '* संगीत सुधाकर? या आपल्या 
पुस्तकात ब्राह्मरसाचा उल्लेख केलेला आहे. त्याच्या मते 
या त्राह्मरसाचचा स्थायीभाव आनंद असून सवं प्रसंचातून 
प्राणी मोकळा झाल्याचा तो द्योतक आहे." शम 
स्थायीभाव असलेला क्ांतरस हरिपालदेबाला अपूण, 
अस्थिर आणि म्हणूनच अहृय वाटला. त्यामुळे त्याने 
द्यांतरसाळा परिपूण करणारा असा ब्राह्मरस मानला. 
हा त्राह्मरस ब्रह्मनिष्टांच्या सुक्तावस्थतील अनुभवावर 
अधिप्टित आहे असे त्यांने प्रतिपादन केळे, ज्ञानेश्वरांना 
अभिप्रेत असणाऱ्या ब्रह्मणसाश्ी हरिपालंदेवाचा 
व्राहारस मिळताजुळता आहे. दोघांनीही क्षांतरसाच्या 
पुढे मजळ गाठली हे निश्चित | रसास्वाडातील परिपूणता 
दोघानाही अपेक्षित होती | 


१.  फिटो विवेकाची बाणी । हो कानां मनां जिणी । 


देखो आवडे तो ! खाणी ब्रक्नविद्ेची ? 


> 


मग विस्तार बहु प्रकट | आत्मब्राधाचा | 


३,  द्रिसो परतत्त्व डोळा । पाहो सुखाचा लोहळा । 
रिघो महाब्रोध सुकाळां - | - माजी विश्व । 


४. भगवबद्गीता- अ. ६ कछोक २१ 


५. ब्राह्मो नाम रसः सव प्रमज्ञोत्तीर्ण रूपक: ।? 


-अ. ११ ओ. ११६० 
६ ते ज्ञान हृदयीं प्रतिष्ठे | आणि शांतीचा अंकुर फुटे । 


का ञ्मृ, क मा १९० 
- अ. १३ ओ. ११६१ 


--- संगीत सुधाकर - पष्ट ७८ 
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हारा प्राज्षमपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


जीवनदृष्टीतील ब साहिलदृष्टीतीळ अभिन्नता 
शानेश्वरी हा गीतातत्त्व मराठींत प्रतिपादन करणारा 
ग्रंथ आहे. भाष्य असूनही काव्यात्म आहे. पण या 
ग्रंथाचे उद्दिष्ट ज्ञानेश्वरांना समिम्रेत असणाऱ्या जीवन- 
दृष्टीहून वेगळे नाही, जे मानवी जीवनाचे उद्दिष्ट तेच 
नेमके साहित्यांचही उद्दि झाहे. याहटीने शानेश्वरांच्या 
साहित्यिक दृष्टीची जीवनाभिसुखता लक्षात घेण्याजोगी 
आहे. साहित्य नि मानवी जीवन केवटे परस्परनिगडित 
आहेत ते बिवेचनाच्या प्रारंभो-उद्‌धृत केलेल्या -- 
“ वाचे वरबें कवित्व । कवित्वी बरव रसिकत्व | 
रसिकत्वीं परतत्व - स्प्ु जैसा | ! 
र्‍या ओवबीवरून पडताळून पाहता येते. मानवी 
जीवनातील बुद्धीचे सश्रेंठठत्व स्पष्ट करण्याकरता 
सवश्रेष्ट काव्याचे उपमान ते भेतात. पण उपमानभूत 
अद्य सवश्रेष्ठ काव्यातील उपमानाचे-परतत्वाचे अधिष्ठान 
उपमय-बुद्धी हेच आहे. काव्यातील परतत्त्वाची जागीव 
ह'डआह्य आहे. उपमानोपंमयातीळ ही आंतरिक 
सुसंगती लक्षात घतली म्हणजे ज्ञानेश्वरांची केवळ 


3९... ७“) टा 
ताजा पपप ार च्य 
्ा ५५> > 


>>>... 
"००७. २८”: 
डर नक. व्य. 


काव्यदृष्टीच नव्हे तर त्यांची कल्पनासृष्टीदेखीळ 
त्यांच्या जीवनदृष्टीशी केवढी इमान राखणारी होती 
त पाहून सादर कोतुक वाटल्याखेरीज राहत नाही. 
केवल्यप्रास्रीचा न्यास घतली त्यांची जीवनविषयक 
विचारप्रणाली - फार उदात्त होती; आणि परतत्वाकडे 
डाळ लावून वसलेळी त्यांची वाड्ययदृष्टी ही तेवढीच 
उदात्त होती ! 


/_ भावायदीपिकेतील ब्रह्मरसाचे तत्त्व मन, बुद्धी अद्या 
इंद्रियगम्य जाणिवांशी निगडित असूनही इंद्रियातीत 
आनद प्रात कलन देणारे आहे. आत्मवृत्तींना प्रसुरित 
करणारे आहे. सच्चिदानंदाच्या सीमेवर टेकू पाहणारे 
आण समाधीत सामावणारे असे हे रसतत्त्व आहे. 
सामुळच भावार्थदीपिका ही एक महान जीवनगाथा 
आहे; आणि एक श्रेष्ट कळाकृतीही आहे. असे 
"हैणावक्ष वाटत. एकाच प्रज्ञच्या स्फुरणातून जींवन- 
विपयक तसत्वशान नि कलानुसंधान या अद्वितीय ग्रंथात 
सामावळे आहे. 


; ९ ण प यज पात सका सयजाच 
ताशपाटययाळा-मण्डळ -ग्रेथमाला । 


च्याच 
२४.३७ 


% 
र्न 


संस्कारकाण्डाचा प्रथम भाग प्रक 
विचार, गोत्र, प्रवर ब सापिण्डय 
इत्यादि विपय आलेले आहेत 
संशोधकांस व प्राचीन पथिर... 
संग्राह्य आहे. 


द्र च "च्याच क व्या ्गाजगष> <०ऱ्सध् 
"च्य व्यय 3 > र्या. &३५ 


सळण्याचे ठिकाण- प्राज्ञ 


च 


“दळ; ' ९४३१) > 
ड्या आळ 1. वख का 
०-१ "व्य >>> वा 
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कमकोशः 
स्कारकाण्ड 


झागश१ ला 
ुपररॉयल सार ष्‌ 
सुपररोयल साइज, रृष्ठसेर्या ९००, किंमत 
शित झाला आहे 
यासंबंधीं विस्तृत शास्त्रार्थ 


ध्‌ (४ १ 
ग मशास्राचे आधुनिक 
पाण्डत--याज्ञिक यांसही 


र”) * $. 
7५३. "य >. ८» आश 112 21) 


-९८9), ८५८. 


० या“ 


43 
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याळ 


४५ रु. 
&. या भागांत संस्कारांसंवंधीं सामान्य 


व्य 


"९५१ 


? विवाहकाल, विवाहाचे प्रकार प 

पद्धतीनें संशोधन करणाऱ्या ,| 

1 हा भाग अत्यंत उपयुक्त असल्यामुळें र 
अ 

ठशाळासंडळ, वाडे शं 
[ जिर सातारा ] » 

यस वदा आट . 
णि य च्याय वटाळ यम शि 
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र्ट 


भाई माधवराव बागल 


“: नवदाक्ति “कार पां. वा. गाडगीळ 


पां. वा. गाडगीळ म्हणतील, काय म्हणून लिहिलत 
माझ्यात्रद्दळ १ असं काय पाहिलेय तुम्ही मळा ? जवळ 
आल्याशिवाय माणसाचे गुगदोपर समजत नाहीत, 
स्वभाव समजून येत नाही. मी तर जवळ न आलेला 
माणूस | 

पण म्हणून वाईट अनुभव येईपर्वंत, अन्‌ दोष 
सापडेपर्यंत मी काही लिहूच नथ्रे काय ? मी काय मिस्‌ 
मयोची भूमिका घेतेलला माणूस नव्हे. ती भूमिका 
मला आवडतही पण नाही. त्याने काय लोकांचा 
फायदा होणार आहे ! जे गुण आढळले तेच लोका- 
पुढे ठेवणे बरे असे मळा वाटते. ज्या धोरणामुळे अन्‌ 
डगुणामुळे समाजावर अनिष्ट परिणाम झाळे असतील 
ते झाकून ठेवावे असे मो म्हणणार नाही. लोकमान्य 
टिळक, राजपिं शाहूमहाराज, आगरकर, म. गांधी 
यांच्या जीवनावर लिहिताना, ती दृष्टि ठेवावी लागेल. 
कारण त्यांच्या सामाजिक व राजकीय धोरणामुळे 
समाजाची घडण वनली आहे व बदलली आहे. 

या दृष्टीने पां. वां. च्याकडे पहायचं झाल्यास 

पांबांच्या व माझ्या ख्वासगी भेटीगाठीची तितकीशी 
अवइयकता आहेच असं नाही. दुरूनही मी ल्यांच्या- 
जवळ गेलो आहे. याचझळे त्यांच्या भेटीची व सह- 
वासाची मला ओढ लागली आहे ! 

अनेक दृष्टीने ते मला जवळचे बाटतात- 

माझ्या त्यांच्या आवडीत, व्यवसायात, विचारात, 
ध्येयात व स्वभावात मळा पुष्कळ साम्य आढळून आले 
वयातही तसा फारसा फरक नाही. त्यांचा जन्म झाला 
रे एप्रिळ १८९९ त, माझा जन्म झाला १८९६ 
मे २८ ला. तसं काही वांडलपणा मिरवण्याजोगं त्यांच्या 
माझ्या वयात अंतर नाही, आणली जवळ आणणारी 
गोष्ट म्हणजे जन्मस्थान, तेही कोल्हापुरचे. मीही 
कोल्हापुर जिल्ह्यातलळाच. संस्थानी राजवटीचे परिणाम 
अनू शुणदोषर दोघानाही जाणवलेले. मी अगदी 
हढहनपणापासून निसर्गाचा वेडा, निसर्गात रंगून जाणार. 


न. भा. ५ 
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तुरुंगात असताना गजातून छयरावर डुलणाऱ्या गवताच्या 
छड्या मळा मोहित करणार. रंकाळा व पंचगंगेच्या 
लाटेवर माझे मन नाचत राहणार- 

पां. वा- ' हंस ? मासिकाच्या १९५१ च्या दिवाळी 
अंकात लिहितात : ' रात्रीच्या वेळी निवांत झाल्यावर 
व्हरांडयात वसून हळू हळू त्रासरी वाजवावी आणि 
नाटक सिंनमातल्या गोड गोड चाली गुणगुणाव्या . .. 
सुगंधी गुलाव, ही अद्यीच माझ्या आवडीची वस्तू. .- 
एकटे एकच गुलाबाचे फूल होते. दुरून त्याचा गोड वास 
मछ्ठून मधून येत होता, त्याच्या बाजूला दोन हिरवीगार 
पाने होती. ते फूल सारखे हालत होते. नाचत होते. 
कित्येक तास काळ्याभोर तुळतुळीत पार्श्वभूमीवर त्या 
फलाचा नाच मी काही तास पाहिला आहे....... 
आणखी एक माझा छंद म्हणजे भरतीचा समुद्र- भर 
दुपारी उन्हात समुद्रावर जाऊन उफाळत माझ्याकडे 
जेणाऱ्या त्या लाटा पाहात तास न तास मी बसलो 
आहे. आपल्यावर कोणीच प्रेम करीत नाही असं 
ज्याला वाटत असेळ त्याने भरतीच्या समुद्रावर बसावे 
म्हणजे त्या भव्य असून सुंदर दिसणाऱ्या लाटा 
आपल्याकडे प्रेमाने ज्षेप घेत आहेत, असे वाटून 
मनाला अतिडय आल्हाद वाटेल. ” 

असा कलावंत वृत्तीचा, कुंचला न वापरणारा, 
चित्रकार राज्यशास्त्र, अथेद्षाक्न समाजद्यास्राचा, 
जाडा विद्वान व प्रसिद्ध पत्रपॅडित असेल असं कोणाला 
तरी वाटण दाक्‍्य आहे. पण हे नुसते अभ्यासू नाहीत 
तर मार्गदर्शक आहेत, | 

त्यांची तोंड ओळख होण्यापूर्वी मी त्यांच्या वाड्याचा 
एक अभ्यासू होतो. कि रि 

पां. वा. ची वादविवेचन मालेतील पुसतके ममी 
साळीच विद्रार्थ्याप्रमागणे अभ्यासळी आहेत, 
पांतर पाहून मी गारठळो 


१९३९ 
* कालमारक्सचे कॅपिटलचे) भ 
होतो. एवढ्या मोठ्या ग्रंथाचे भाषांतर करायला पॉ. वा. 
नी किती श्रम घेतळें असतीळ | इंम्रजी मूळ ग्रथ 
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वाचण्याचं दिव्य मळा काही झालं नाही. पां. वांच्या 
भाषांतरामुळे मळा कालळंमारक्स बाचगे व समजणे 
पुष्कळसे सोपे गेले, त्यानंतर त्यांचे * अराज्यवाद 
' फेतिझम्‌ ? * कांग्रेस आणि महायुद्ध ' ही पस्तके 
विकत घेऊन वाचली. आज ती माझ्या संग्रही आहेत 
यानंतर अगदा अलांकडची १९६६ सालची समाज- 
प्र्रोधन संस्थेने छापलेली : “ स्वातंत्योत्तर भारत ' 
व्याख्याने; ' तमाजबादी वाटचाल, * भाववाढ ' व 
माझे वृत्तपत्रीव ळेखन ' हे ग्रंथ मी वाचू शकलो 

यामुळे त्यांच्या विविध विषयातील बव्यासंगाची 
कल्पना आलीव पां. वा, च्या पुढे, मी रांगते पोर 
आहे अस वाटू लागले. कारण माझी पुस्तके ही त्या त्या 
विषयात केवळ प्रवेश करणाऱ्याला फार तर उपयोगी 
ठरतील. एवढीच त्यांची योग्यता. 


पण ती माझी पुस्तके पां, बांच्या पुस्तका3पगोदर 
प्रसिद्ध झाली होती. एवढाच त्यांचा गुण व एवढेच त्यांचे 
महत्व पण ती पां. वा. नी, केव्हा वाचली काण जाणे 
त्याचा जाणाव त्यानी मला एका जाहीर प्यार 
दला, एवढच नव्हू पण मळा भलताच मोठंप 
व खरा मोठपणा व ग्वरी गनद्रत्ता 
हे स्वतःच्या उदाहरणावरून सि 
आम्र तरू नग्न होतोच ना ? 


यानात 
णा गद्ला | 
हा नम्रपणाच आणते 

केळ | फलभाराने 


पां, वा 
पग म्हणाले ; 


नली ति 


एका समारभप्रसेगी मजवहळ जाहीर 
गहेरूनी समाजवादाची जी 
ग 1 [नासती बागळ यानी प्रथम 
केळा. ते वागळ माझ्या गुरुस्थानी 
त्याना [जकावला त्या 

पां.वा. हे 


पताका पेट- 
महाराष्रात 

याग 
यासळा, * 
हेत, नाहीतर 
* त्यांच्या या नम्न- 


यया 
अ समाजवाद मी अ४ 
काहे विनादी लेखक न 
मळा हा वनादच वाटला असता 
पणाने मी मात्र गडीळ झालो 
पां. वा. हे नामांकित दोनिऊ 
काहा साप्ताहिके साळवळी वाच्या माझ्यात हे थोड- 
महुत साम्य आहे म्हणाना | पण त्या यवसायात पां 
वा, ना. तीन ढ्यांचा काल घालवून भारतीय वृत्तपत्र 
स्टांत आपले वाशष्ट्य आणि श्रष्ठत्व प्रस्थापित 
हे. माझी मर्यादा 'उस्थानापुरतीच होती अनू 
त्याना लढ माझ्या सात्ताहिकांना मराव लागले 
पा. वा, नी, लोकमान्य गावकरी, नवराक्‍ती वगेरे पत्रांचे 


क्ल 
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संपादकत्व केळे आहे. त्या त्या पत्रातून त्यानी माझ्या 
राजक्रोय चळवळीला वेळोवेळी पाठिं्रा दिला आहे, व 
खाजगी पत्रानी उत्तेजन दिले आहे. माझी शक्‍ती 
वाढवळी आहे. यामुळे ते गणगोत आप्तेष्ट रक्‍तसंत्रंथी 
याहूनही मळा जवळचे झाळे आहेत. कोणाचा आधार 
नव्हता त्यावेळी आधार दिला आहे. मळा पाठिंतरा 
दणार अनेक अग्रळेव लिहिळे आहेत. ते आजपर्यंत 
चेक वाटळा तयावेळी टोका केळी. माझी पाऊळे बरोबर 
वाटली त्यावेळी पाठिंबा दिळा, गोरब केळा. अभिनंदन 
कळ, ते ' लोकमान्याच्या ? अग्रहेख्ात लिहितात 
साधवराव बागल व केशवराव जेधे यानी राजकीय 
जागरतीचे ज्ञ प्रचंड काय महाराष्ट्रात केळे त्याला 
महात्मा गांधींच्यापासून मिळालेली स्फर्ती जज्ञी कारण 
आहे तक्षीच महात्मा ज्योतिराव व जाहमहाराज याज- 
पासून त्याना मिळालेली स्फातही पुष्कळ कारण आहे 
टिळकांचे अनुयायी हे राजकारणात परोगामी आणि 
समाजकारणात सनातनी असत पण जेघे व ब्रागल यांनी 
समाजकारणाचा मागोवा म. ज्योतित्रा फले व शाहू- 
महाराज यापासुन घेतला आणि गांधीजीपासून राजक्रीय 
स्त मिळवली यामुळे महाराष्ट्राच्या राजकारणाला 
स वांगीण पुरोगामी असे वळण लागले ” कोल्हापुर 
सस्थानच्या राजशाही विरुद्धच्या टढ्यात यशा आल्या- 


बरांगर पां. वा. नी मळा अभिनंदनाचे पत्न पाठवले 
टं 9 १ 0101 


तुमचे आभिनंदन करण्यास परेसे दा नाहींत 
जऱ्हा रणांगणावर कोणी नव्हते त्यावेळी तुम्ही एक 
प 

स्थान खडी फोडली. घेड्या पतकरल्या. णि सवस 


त्यागाने लढा चाळू ठेवळा, आपल्या स्फर्तीने नवे बी 
निर्माण केळे त्यामुळे तुम्ही यास्वी होत आहात 


पण माझी विलीनकरण विरोधी भूमिका त्यांना 
परत पडली नाही. त्यावर त्यानी टीका केळी, त्याच 
पां. वा. नी माझ्या ' बहुजनसमाजाचे झिल्पकार ! 
गा पुस्तकावर तानहून अधिक काळम असे अनुकूल 
सविस्तर परीक्षण दळ, भरपूर गोरव केल 


पां वा, नी पर्वाच्या १९ ६७ च्या महाराष्ट्राताठ 
चेधानसभेच्या निवडणूक प्रसंगी मळा फार फार 
नाहाय्य केळे ! याचा अभ्रे मी निवडणुकीला उभा 
राहिलो होतो आणि मला निवडून थेण्याळा साहाय्य 
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६८ नवशक्ति ” कार पां. बा. गाडगीळ 


केळे असा नव्हे. तर माझ्या पुरोगामी विचारसरणीला 
त्यानी उचळून धरले. कोल्हापुरच्या स्थानिक पत्रात 
माझ्या लेखांना जागा मिळू शकली नाही. मग 
पाठिंत्रा कोण देंगार ! 

_ प्रसंग होता वैचारिक संवर्षाचा. पुरोगामी व 
प्रातगामी विचारसरणीचा. राजशाही विरुद्ध लोकशाही 
असं त्या संघर्षाचे स्वरूप होतं. तेही राजशाही नष्ट 
झाल्यानंतर. 


कोल्हापूर जिल्ह्यात लोकसमेच्या जागेसाठी 
थोरात हे उभे राहिले होते. अन्‌ त्यांच्या विरुद्ध 
1वजयमाला राणीसाहेब या राजशाही तनख्याच्या 
वारक्षाचा प्रश्न घऊन उभ्या राहिल्या होत्या. कोणत्याही 
पक्षातक त्यांचा कायक्रम घेऊन अगर लोककल्याणाचा 
प्रक्ष घऊन निवडणुकीस उभ्या राहिल्या असत्या तर मी 
या संघर्षात पडलो नसतो. पण ज्या मी राजशाही- 
विरुद्ध लढा देऊन प्रजञापरिपदेचा नेता या नात्याने यश 
भळवल व खुनाच्या मारामाराच्या धमक्या व त्या 
प्रमत्नाला न डगमगता तोंड दिळे व यशा मिळवले; 
कोल्हापुरच्या इतिहासात प्रथमच लोकमंत्रिमंडळ 
स्थापन केळ, राजद्याहीचे राजकीय वचेस्व नाहीसे केळे 
त्याच कोल्हापुरात राजकीव अवशेषांच्या प्रश्नावर 
निवडणूक जिंकण्यासाठी विजयमाला उभ्या राहिल्याचे 
पाहून माझी त्यावेळची लढाऊव्रत्ती पुनः गी 
गा आणि मी आजारी असल्याने प्रत्यक्ष 
चाराकरता जरी बाहेर पडू दाकळो नाही तरी त्याच 
जद्दांने लेखणी उचलली 

पुरोगामी म्हणून संत्रोधिलेल्या डाव्यापक्षानी केवळ 
कोग्नरतला पाडण्याकरता अडाणी जनतेच्या अंधश्रदधचा 
फायदा घेऊद विजय्रमाळांना जाहीर पाठिंत्रा दिला ! 
आपल्या पक्षाच्या उमेदवारासह  विजयमालांच्या 
मिरवणुकी काढल्या ! जिल्ह्यात लोकत्लाही विरोधी 
वातावरण निर्माण केळे, दहदयातवाद अवलंविला. प्रलक्ष 
जाळपोळीच्या धभक्या देऊन उलट प्रचारकांची 
मुम्कटदावरी केळी. वतंमानपत्राना माझ लेख घेणं 
अश्रक्य करून टाकलं. मित्र मानलेले संपादकडही 
माज ळेख छापू डाकळे नाहीत. म्हणून जिल्ह्या- 
बाहेरच्या वर्तमानपत्राकडे धाव घ्यावी लागळी. पण 
डाव्या पक्षानी विजयमालांना पाठिंबा दिल्यामुळे 


काँग्रेस विरोधी पत्राना मला जागा देणे शक्‍य झाले 
नाही. घेळगावचे विज्याळ महाराष्ट्र व पां. वाची 
नवदाक्ती ही दोनच पत्रे मळा सहाय्यभूत ठरली. पां. 
वा. नी या प्रश्नाला विक्षण महत्व दिले. माझ्या लेग्वाना 
मरपर उठाव दिला व लागोपाठ तीन अग्रलख लिहिल | 
यामळे एकाकी पडलेल्या माझी शक्ति वाढली. व 
घमक्याना निर्भयतेने तोंड देऊ दाकलो व महाराष्ट्रातील 
वाचकांना कोल्हापुरातला गांधळ अन्‌ बेत्रेदशाहाची 
कल्यना येऊ शकली, कांग्रेस सरकारही लोकाना स्वास्थ्य 
व सुरक्षितता द्यायला असमथ ठरल गुंडाना आपणच 
राज्यकते असं वाटू लागले होते. महाराष्ट्राच एकमव 
नेते व भारताचे एक पुढारी ग्रहमत्री यंदावंतरावजी 
चव्हाण यांच्यावर जाहीर लाखोली वाहण्यात आली. व 
त्यानाही धमक्या देण्यात आल्या, वाठुळ कांग्रेस दबळी 
झाली असा भास निर्माण झाला. 


अकद्गा परिस्थितीत पां. वा. नी व्यकता म्हणून मला 
व माझ्या विचाराला सारख उचढून घरल्यामुळे मला 
नवजीवन आले. माजे म्हातारपण झडून गेळे- माझ्या 
जीवनात पां. वा. ना कधी न ढळणार अत आदराचे 
स्थान प्राप्त झाळे. माझ्या त्यांच्या गाट भेटी पडल्या 
नाहीत म्हणून ती आदराची जागा कध ही कमी 
होणार नाही. त्यांच्या अग्रलेखातील महत्वाचा भाग 
येथे उद्धत करेग मठा कतंत्य वाटत, त लिहितात 


“ कोल्हापुरच्या विजबमाठा राणीसाहेच व जनरल 
यील चुरशीच्या सामन्यावपया व 
दग्रस्थ झालेल्या दत्तक पकरणा 


थोरात यांच्या म 
या सामन्यात व 
विषयी श्री. वागळांचे जे एक पत्रक पूवाच प्रसिद्ध केले 
होते ते पत्र कोल्हापुरच्या कोणत्याह) देनिकाने स्वीकारले 
नाही. बहुतेक पत्ने छापखाना व तत्तवत चेरी 
जाळली जाईल या भीतीने मिठाच्या घुळण्या घऊन 
प्य बसली, म्हणजे निवडणूक प्रचाराचा कफ एकाच 
बाजला चढला असून त्या बाजून उतन्न केलेल्या 
दहदातीपुढे दुसरा बाजू कोल्हापुगस निपचित पडली 
आहि. .....काही वर्षापूर्वी हे दत्तक प्रकरण सुरू झाल 
तेव्हापासूनच ह! एकपक्षीय गखुंडगरी चाळू आहे 
* हा दत्तकप्रभ्न जनतेचा नसत ही खासगी बराबर 
आदाथाचे एक पत्रक हा बाद 


आहे ? अहा 
यानी काढल हाते, 


सुरू झाला तेव्हा श्री. ब्रागळ 
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नवभारत 


त्यावरून दत्तकसमीतीवाल्यानी बागलांचे घरावर 
गुंडांचा मोर्चा नेला होता व बागलांना शुब्या देत 
त आक्रमण करण्यास आले होते. ब्रागलानी त्या 
मोर्चास सामोरे जाऊन त्याजपढे आपले विचार छाती 
ठोकपणे मांडळे होते. पण नंतर वागलांना संरक्षण देऊन 
व अलगद उचळूनच त्यांच्या घरी पोचवले यावरून 
परिस्थिती किती निकरावर आली होती हे उघड 
होते. आज परिस्थिती आणखी वाइट झाली आहे 
बागलासारख्या तेजस्वी पुढाऱ्याने स्वतःला धोका 
पतकरूनही इशारा दिला असता महाराष्ट्र काँग्रेसने 
वतन सुधारळे नाही... विरोधी पक्षातळे सोशालिस्ट 
वे कम्युनिस्ट या दत्तकप्रकरणी कालमाक्संच्या साऱ्या 
शिकवणीची पुण्याई वळी दत आहेत. हे तर 
तत्वच्युतांचे सीमोळघन झाळे आहे ज्यांना पश्चात्ताप 
झाला असेल त्यांनी- वागलांच्या पुढे अनुताप व्यक्त 
करून पुरोगामी धोरण स्वीकारावे. ” 

सत्तरी उलटून दारीर जर्जर झाटेले असतानाही 
बागळांची भावनाविवदशता व सस्कारक्षमता सुदेवाने 
कायम राहिली आहे म्हणून यांच्या मनात झालेल्या 
यातना त्यान नवशक्तीच्या वाचकास वोळून द खवल्या.?? 

या माझ्या बदना पां. बा. नी आपल्या नवदाक्तीत 
प्रकट करू दिल्या नसऱ्या तर मळा मल्या पढीकडे दुःख 
झाल असतं, जगण्यात स्वारस्य वाटल नसतं 


र 
१: 
गीः 


जपल्या प्रेमळ पत्नीस अण र 
माझ आत्मचरित्र माझ्या त्यागी पूज्य पत्नीस अपण 


मरण्यातही आनंद वाटेल, कारण ते कर्तव्य केल्याचं 
माझं समाधान हिरावून घेणार नाही 


हे समाधान मला पां. वा. नी दिलं म्हणून ते 
स्वाभाविक माझ्या परिवारात झाले आहेत 


पूज्य क. शोकररावजी जावडेकर हे माझे मित्र, 
सहकारी व माझ्या अखंड-भारत पत्राचे सहसंपादक 
संस्थानी लढ्यातील पाठिराखे-ते पां. वांचे मित्र 


व सहकारी यामुळे ते नकळत माड्या परिवारात गुत- 
लल्च आ। 


कलावृत्तीचे म्हणून, समाजवादी विचारसरणीचे 
म्हणून, संपादक म्हणून, नेहरूंचे व यदावेतरावजींचे 
चाहत म्हणून ते मला जवळचे आहेत-- कारण त्या 
झस्यक प्रांतात मी त्यांचे मांडवाखाळून गेलो आहे 
त्याच्या माझ्या वचारात साम्य आहे. ते जाडे विद्वान 
आहेत, मी शानांपपासू आहे, त्यानी आपला ग्रॅथ 
केळा आहे. मी पण 


केल आहे या 


अशा अनेक धाग्यानी आम्ही ब्रांधलो 
गेलो आहे 


त. म्हणूनच पां. वांचा मी माझ्या परिवारात 


समावेश केला आहे पारवारात लहान मोठे असाय- 
पेच-त मोठे 


आहेत मी ल्हान आहे. तरी पण 


* आता. प्रेमाने बांधले आहोत यात ]ंका नाही. 
यमा ऱ्य 
४ दाहक इतिहा स आणि तर 
१ क्ण तव््क्कातच शू 
शर - लेखक -- क 
. प्रा, सदाशिव आठवले शः 
शर मिळण्याचे ठिकाण - कि. रर षे 
र ऱिटणीत , भाज्ञपाठछाळा सडळ,. वाडे । 
नकद 
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ले. महात्मा गांधी 


सत्याग्रहविचार 


[्‌ म, गांधीनी स्वतः जोवनमल्यासवधा ज विचार लेखवद्ध केळे आहेत त्यातील काही मौलिक 


प्रकाशन समिती, महाराष्ट्र 


घतला आहे. गांधी वाऊमय प्रकाशन समिती, महाराष्ट्र यांच्या साजन्यान. ] 


सत्य हेच जीवनाचे साध्य 
व पृथ्वी ही सत्याच्या बळावर टिकलेली आहे 
सत्‌ - असत्य - म्हणजे “नाही ', सत्‌ - सत्य 
“म्हणजे “ आहे '. असत्‌ला जेथे अस्तित्वच नाही 
तथ त्याचा जय कसा असणार? आणि ' आहे 
त्याचा नाश कोण करू शकणार? एवढ्यात 
सत्याग्रहाचे सर्व शास्त्र आले १ 
वत सत्य ही इतकी पुरातन आणि वहुमोल वस्तु 
आहे को जसजसा त्याचा विचार करीत जावे 
तसतसे वाटू लागते को, सत्याचा अनुभव घ्यायचा 
असल तर देहाविषयीचा अनुराग अगदी नाहीसा 
साला पाहिजे, मोक्षासाठी मनाची तगमग झाली 
पाहिजे. मोक्षाची किमत या विचाराने वाढत 
गळा पाहिजे. ती सर्वात वहमोल वस्तु आहे, 
थात्‌ या देहात ती अप्राप्यच समजली पाहि 
जापयंत देहरूपी कवाडे उघडलेली नाहीत तोपर्यंत 
भाक्षाचा सुगंध यावयाचा नाही. ही गोण्ट कोणाला 
भयकर वाटेल कदाचित पण सिद्धान्त मात्र 
हाच आहे. २ 

माझ्या मनाने सत्य हे सर्वश्रेठ्ठ आहे आणि 
त्याच्यात अगणित गोष्टींचा समावेश होतो. हे 
सत्य म्हणजे स्थूल - वाचेचे - सत्यच नव्हे 
ते वाचेचे तसेच विचाराचेही सत्य समजावे 
हे सत्य म्हणजे आपल्या कल्पनेत असलेले 
सत्य नव्हे तर स्वतंत्र, चिरस्थायी सत्य, म्हण 
परमेदवरच. 

मी' सत्यरूपी परमेद्वराचा पूजक आहे. तोच 
एक सत्य आहे. बाकी सर्व मिथ्या आहे. ते सत्य 
भला सापडलेले नाहो, पण मी त्याचा शोधक 


च 
जे 
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यांच्या आधारे हा तिसरा लेख ' गांधी विचारदशन खण्ड चांथा यामधून 


सपादक॑ 


आहे. ते शोधण्याकरता मला अत्यंत प्रिय असलेल्या 
वस्तचा त्याग करण्याला सुद्धा मी तयार आहे, 
आणि या शोधरूपी यज्ञात या शरोराचासुद्धा 
आहुती देण्याची माझी तयारी आहे; 
तशी माझी दकती आहे असा मला विदवास 
आहे. पण त्या सत्याचा मला साक्षात्कार होत 
ताही तोपर्यंत माज्ञा अंतरात्मा जे सत्य मानतो 
त्या कल्पनेतील सत्यालाच माझा आधार मानून 
माज्ञा दीपस्तंभ समजून त्याच्या आसर्‍्यान माज्ञ 
जीवन मी व्यतीत करीत आहे. 

हा मार्ग जरी तलवारीच्या धारेवर चालण्या- 
सारखा असला तरी मळा तो अत्यत सांपा 
वाटला आहे. त्या मार्गाने जात असताना ज्ञालेल्या 
भयंकर चकाही मला क्षुल्लक वाटल्या आहेत 
कारण त्या चुका करीत असतानासुद्धा मी त्यातून 
वाचलो आहे. आणि, माझ्या समजुतीप्रमाण, 
पुढे गेलो आहे. अगदी दुरून विद्युद्ध सत्याचे- 

वराचे परसट का होईना दर्शन मला लाभत 
आहे. सत्य हेच एक आहे, त्याशिवाय दसरे 
काहीच या जगात नाही हा माज्ञा विदववास 
दिवसेदिवस वाढत आहे. आणखी मला असेही 
जास्त जास्त वाटत चालले आहे को जवढ करणं 
मला शक्‍य आहे तेवढे एखाद्या लहान मुलाला- 
सद्धा शक्‍य आहे, आणि असे वाटण्याला मजजवळ 
सबळ कारणे आहेत. सत्याच्या शोधाचा साधन 
जितकी कठीण तितकीच सांपा. आहेत. ता 
अभिमानी माणसाला अदाक्यश्ी वाटतील. पण 
एखाद्या निर्दोष बालकाला सहज शक्‍य वाटताल 
सत्याच्या शोधकाला रजःकणाहूनही तुच्छ व्हावे 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
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हारा प्राजमपाठशाळामडळ, वाई 


नबभारत 


लागते. सगळे जग धुळीच्या कणाला तुडविते 
पण तो कणसुद्धा आपल्याला तुडवू शकेल असे 
वाटण्याइतका सत्याचा पूजक अल्प वनला नाही 
तावर त्याळा निविकल्प सत्याचे अल्पही दर्शन 
दुलंभ आहे ३ 
सत्याच्या मार्गावरचा मी केवळ एक वाटसरू 
ता मागे मळा सापडला आहे आणि त्याचा 
देण शोध करण्याचा मी सतत प्रयत्न करीत आडे 
एवढाच माजा दावा आहे. पण ते सत्य अजन 
मळा सापडलेले नाही हे मी कवल करतो पणं 
सत्य सापडणं म्हणजे आत्मसाक्षात्कार होणे आणि 
आपल्या जीवनाचे मूळ कारण हाती येणे, म्हणजेच 
पुणावस्थेला पोचणे. माझ्या 
दु:खद जाणीव आहे आणि 
सगळे बळ साठवळे आहे 
आणि स्वतःच्या उणीवा 
दुलेभ गोष्ट आहे. ४ 


उणीवांची मला 
त्या जाणिवेतच माज्ञे 
कारण स्वतःची अपूर्णता 
लक्षात येणे ही या जगात 


लहानपणापासूनच मो सत्याचा उ्यासक आडे 
माझ्या वाबवतीत ही अत्यंत सहज अद्यी गोष्ट 
होतो. भक्‍्तियुक्‍त अंत:करणाने केलेल्या 


18 


शाधाअंती 


इश्वर सत्य आहे! या प्रचल्ति सत्राऐवजी 
“सत्य हेच ईश्‍वर आहे हे वस्तुस्थितीचे मर्म 


भ्रकट करणारे सूत्र मळा लाधले प्‌ 


विद्वाची अनतकाळायासूनची मळूभत सत्ये 
सख्यन फारच थोडी आहेत. इतर सर्व सत्ये हो 
त्या प्राथमिक सत्याचे वदलत्या परि स्थितींना, 
काळांना आणि स्थळांना लाग 


करून केलेले 
केवळ प्रयोग आहेत. मलभत सत्ये 


ही आता आ णि 


पुढेही नित्य स्थिर सआहणार आहेत ; पण 
आचारात उतरलेली सत्ये ही स्थळ- वाळ- 
परिस्थिती अनुसार वेळोवेळी वदळतात. म्हणन 
मूलभूत सत्यांच्या वाबतीत तुमची निष्ठा जितकी 
ेढ झाळलळी . असेल तितकी त्वरित ' स्वतंत्र 
प्रतिभ ' ची किवा ' नवर्निमिती ' ची वती 
तुम्हाला लाभेल. अगदी 


लहानपणापासून मला 
खोट्यापासून खरे वेगळे कसे करावे आणि त्या 
दोन वेगवेगळ्या वस्त झ्ट्णन क्से 


पाहावे याचे शिक्षण मिळाळे आ त्यामळे खोटे 


त्याच्याकडं 
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आणि खरे यातला भेद ओलळखण्याची वती 
माज्यात अगदी ने्सगिक असल्यासारखी आहे. 
अद्या रीतीने असत्य ढीग भर असळे आणि त्यात 
सत्याचा एक कण जरी दडलेला असला तरी 
त्याची मळा वरोवर पारख व किमत करता 
येते. त्या एकाच तत्त्वाच्या भावात्मक स्वु्धपाळा 
सत्य आणि त्याच्या अभावात्मक स्वरूपाला अहिसा 
या नावाने ओळखतात. सत्यात सर्व काही येऊन 
जाते. म्हणून तत्त्वतः अहिसा स्वतंत्रपणे समजावून 
सागण्याची गरज नाही. तथापि, काळाची आजची 


विदेष गरज लक्षात घेता तसा प्रचार करणे 
अवश्य झाले आहे. सत्याचा पाया जर पवका 
झाला असला तर त्यातन अहिसा आपोआप 


सत्याची व्याख्या सर्वांच्या अंत करणातच आहे 
तुम्हा या क्षणी जे खरे मानीत असाल ते तुमचे 
सत्य आणि तोच तुमचा परमेदवर. या स्ववाल्पित 
सत्याची आराधना करताना मनृप्य अंतिम शु 
सेत्याकड जाऊन पोचणारच, आणि तोच परमात्मा 
आहे. 9 

माज्ञे जावन एकमेकां 
विभागात मी वाट 
माझ्या एकण एक 


पासून अळग अक्षा अनेक 
शकत नाहो. ते अखंड आहे 
प्रवृत्तीचे मळ ॥ए कच आढळन 
इल. जीवनाच्या प्रत्येक क्षत्रात, ते लहान असो 
का मोठ असो सत्य-अहिसेची उपासना 
ह माजे ध्येय आरे रट 


कारण 


आणि अहिसेच्या स्वरूपातील सत्याचे 
सुद्धा शुद्ध निरासक्‍त 
लाभणे दवय आहे. क्रोध, लोभ, 
अक्षा गोष्टींनी सत्यज्षोधवाच्या 
येत असतो. ९ 


दरशन- 

मनुप्यालाच 
अहकार, भय 
डोळ्यांवर पडदा 


असलल्या 


काणत्याह गोष्टीला सत्यावाचून शोभा नाही 
म्हेणन आपण आहो तसे स्वतःला जगाप्ठे 
असा सर्वांनी निश्‍चय करावा 
दाखविण्यात जो आनंद 
येहृरा 


दोखव 
जसे 3 हो तसे 
शाह ता बृंगार करण्यात 
वाकडी टांपी घालणे 
भाग पाडणे यात 
अनक वेष करून आपण 
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सल्याम्रहविचार 


नाही तसा दिसू इच्छितो तो खोट्याचा धडा 


शिकू लागतो. खऱ्याच्या आधारावर आपल्याला 
मोठी इमारत उभी करता येईल. १० 


आपण जसे अंतरात आहोत तसेच बाहेर 
दिसावे आणि त्याप्रमाणे वागावे ही धर्माचरणाची 
दोवटची नव्हे पहिली पायरी आहे. धर्माची 
इमारत या पायांवाचून अशक्य आहे. ११ 
सत्य हाच परमेश्वर 

उदवर सझहणजे “सत्य '. काही वर्षे झाली, 
असे म्हणण्याऐवजी स्‌त्य 
आहे असे मी लागलो आहे. हेच 
मला जास्त न्यायाचे वचन वाटते. सत्यावाचून 
या जगात इतर काही नाही 


सत्य आहे 


म्ह्भ 


_ येथ सत्याची व्याख्या व्यापक करायची आहे 
ते सत्य चैतन्यमय आहे. हा सत्यरूपी ईश्‍वर 
आणि त्याचे काग्रदे हे वेगवेगळे नाहीत, एकच 
आहेत णून तेही. चैतन्यमय आहेत. तेव्हा 


हे जग सत्यमय आठे असे स्दडरणणे किवा नियममय 
आह असे दोन्ही सारखेच 
अनत दाक्‍ति गीतेच्या दहाव्या 


म्हणण 


भरळेली आहे. 


अध्यायात म्हटल्याप्रमाणे त्याच्या एका अंकाने 
जग टिकून राहिले आहे. म्हणून जेथे जेथे 
शाव्द येतो तेथे तेथे सत्य ' शब्द 

ईशवराविषयींचे माझे 


: असे म्हणण्यात दोप 
आणखीही काही आहे 


पर्मेदवर सहुख्नामधार! 


हा येतो को परमेश्वर 
असा त्यातून अथे निघतो. 


आहे हृ खरे, परंतु परमेश्वराच्या बावतीत वहु 
नामाचा कल्पना करण्याने ज्या वस्तूला आपण 


सनवार्पण करू इच्छितो ती वस्तु लहानशी आहे 


असे वाटण्याचे भय राहते. पण 'सत्य हेच 
परमेश्वर ' असे म्हणण्यात दुसरी सर्वे नावे 


बाजूला पडतात, ध्यान फक्त सत्याचेच राहते आणि 
अद्वेतवादाशी हे अधिक जळते. नास्तिकवादाला 
त्यात स्थानच राहत नाही, कारण नास्तिकसुद्धा 
“अस्ति ला मानतो आणि 'अस्ति' चे मूळ 
अस्ति! ला मानतो आणि 'अस्ति ' चे मूळ 
रूप सत्‌ आहे २ 


के 


या सत्यात _ 


ई्वर निराधार आहे आणि सत्यसुद्धा निराकार 
आहे. यावरून सत्य म्हणजे ईश्वर असे मी पाहिले 
किंवा असा निष्कर्ष मी काढला असे नाही. मी असे 
पाहिळे की ईश्वराचे संपूर्ण वि्षेषपण सत्य हेच आहे. 
वाकी सारी विददोषणे अपूर्ण आहेत. ईइ्वर हा शब्द- 
सुद्धा एक विज्लेपणच आहे, त्यान त्या अनिर्वेचनीय' 
महान तत्त्वाची विशेष ओळख होते. पण ' ईद्वर ” 
या शब्दाचा धात्वर्थ घेतला (ईश्‌ - सत्ता चालविणे) 
तर तो शब्द नीरस वाटतो. 

ईश्वराला राला सत्ताचालक म्हणून ओळखण्यान वृद्धीचे 
समाधान होत नाही. सत्ताचालक म्हणून ओळखल्याने 
त्याच्याविषयी आपल्या मनात एक प्रकारचे भय 
जरी उत्पन्न होत असले आणि त्यामळे पाप 
करण्याची भीति वाटून पुण्य काय करण्याला 
प्रोत्साहन मिळत कसले, तरी असे भय दाढून 
झालेले पुण्यसुद्धा पुण्य राहात नाही. पुण्य करायचे 
तर ते पृण्याकरिताच, मावदला मिळविण्याकरिता 
नव्हे. असे अनेक विचार करता करता एक 
दिवस असे मनात आले की, धब्वर सत्य आह 
असे म्हणणे हेही अपूर्ण वचन आहे, संत्य हेच 


ईच्वर आहे. हे वचत, मतृप्याचा वाच्या ज्या 
मर्यादेपर्यंत जाऊन पोचू दाकते तेथपर्यंत, पूर्ण 


आहे. तिन्ही त्रिकाळी ज॑ असू शकत असे 


वचन ह 
सत्यच असणार रण ।' सत्‌ णज असण. 
पण, सत्याळाच ईब्वर म्हणून ओळखल्यान श्रद्धा 
कमी हो ण्याचे कारण नाहा. माझ्य ॥ दृष्टान 

ने लाढली पाहिजे. मला तरी 


सत्याला परमंद्वर 


तसाच धं 
म्हणन ओळखल्याने आपण अनेक भानगडाठून 
सटतो चमत्कार पाहण्याची किवा. एंकण्याची 
च्छा राहात नाही 'रदददांनाचा अर्थ समजायला 
सत्याला परमेश्वर म्हण ओळखल्याने कापणे 
अनेक भानगटीतून सुटतो. चमत्कार पाहण्याचा 


राहात नाही. ईव्वर- 


किवा ऐकण्याची इच्छा रि 
दर्षीनाचा अर्थ समजायला कठीण वाटता. पण 
| अश काहीच अवघड 


थे समजायला 
खट जरी कठीण असले- ते 


कठीण आहेच - तरी जसजसे आपण सत्याच्या 
जवळ जवळ जात जाऊ तसतसे आपल्याला 


२३९ 


| अनुक्रमणिका | 
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हारा प्राजमपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


त्या तत्यरूपी ईश्वराचे काही काही दर्शन होत 
जाते. त्याने पुर्ण दर्शनाची आज्ञा वाढते आणि 
ध्रद्धाही वाढते. २३ 


कोणी इदववराला डोळयांनी पाहिलेळे नाही. 
आपल्याला त्याला हृदयाने ओळखायचे आहे, 
याचा साक्षात्कार करून घ्यायचा आहे, त्याच्या 
रूपात मिळून जायचे आहे... .ह 


काह ह 
होय. किवा सत्य हेच ईश्वर असे 


इश्वर सत्य 
म्हणा. सत्य 
म्हणजे खरे बोलणे एवढेच नाही. सत्याचा अर्थ 
या जगात जे निरंतर त्याच्या र्पाने होते, 
आहे आणि असेळ आणि ज्याच्यालरिवाय दसरे 
काही नाहीच, जे स्वतःच्याच सत्तेने आहे, ज्याला 


कोणाच्या आश्रयाची गरज नाही, उलट ज्याच्या 


आश्रयाने अस्तित्वसात्र सर्व आहे, ते सत्य. 
सत्यच शाइवत आहे, वाकी सवं क्षणिक आहे 
त्याला 


आकाराची जरूर नाही. तेच शद्ध चैतन्य 


आहे, तेच शुद्ध आनंद आहे. त्याला ईरवर म्हण. 
कारण त्याच्या सत्तच्या योगानेच सर्व चालते. 
ते आणि त्याचा कायदा दोन्ही एक च आहेत. 


म्हणून तो कायदा चैतन्यरूप आहे. या कायय 


याच्या 
आधाराने सगळ तंत्र चालते. या सत्याची 


आराधना होच प्रार्थना, म्हणजेच आपली सत्यमय 


होण्याची तीब्र इच्छा हो इच्छा अप्टोप्रहर 
असली पाहिजे. पण आपल्यात इतको जागति 
नसते. म्हणून अमुक वेळी आपण प्रार्थना, 
आराधना किदा उपासना करावीच म्हणजे 
ती करता करता आपल्या मानत अणप्टोप्रहर 
सत्याचे चितन राहू लागेल. ढ़ र 


ईरवर सत्य आहे असे तुम्ही कणावरून म्हणता, 
असे तुम्ही मला विचारळे आठे माझ्या लहानपणी 
मला हिदू धमंग्रंथात * विष्णुसहस्रनाम 


“७ र म्हणून 
प्रसिद्ध असळेळी $च्वराची नामे पाठ करायला 
शिकविळेली होतो. पण या नाभावळीत ईच्वराची 


सर्वे नावे आली असे नाही. जितके म्हणून जीव- 


जंतु या जगात आहेत तितकी सर्वी ई5वरा- 
चीच नावे आठेत अक्षी आमची श्रद्धा आडे 


आंणि ते खरे आहे असे मला वाटते. म्हणन 
आम्ही ईश्‍वर नामरहित आहे असे म्हणतो; आणि 


[-६>| 


अनुक्रमणिका 


ईइ्वराची रूपे अनंत असल्यामुळे आम्ही त्याला 
रूपरहित समजतो; तसेच तो अनेक भाषांच्या 
द्वारा आमच्याक्षी बोलत असल्यामुळे आम्ही 
त्याला वाणीरहित मानतो. अशी त्याचीं अनेक 
वर्णने करता येतील. आणि जेव्हा मी इस्लाम 
धर्माचा अभ्यास करू लागलो तेव्हा इस्लाममध्य” 
सुद्धा ईश्वराळा अनेक नावे आहेत असे मला 
आढळून आले. ईख्वर हा प्रेम आहे असे जे 
म्हणतात त्यांच्यावरोवर मी ईश्वर हा प्रेम माट 
असे म्हणेन, पण मनातल्या मनात समजेन की 
इश्वर हा पूर्ण वर्णन होणे दवय असले तर, 
माझ्यापुरता तरी, ईट्वर सत्य आहे या निर्णया- 
प्रत मी आलो. परंतु दोन वर्षापूर्वी मी आणखी 
एक पाऊल पुढे गेलो आणि म्हंटळे को सत्य ह 
इश्वर आहे. ' ईश्‍वर हा सत्य आहे' आणि 


“सत्य हे ईश्‍वर आहे* या दोन विधानांमधला 
सूक्ष्म भेद तुम्हाला दिसून आलाच असेल. या 
निर्णयावर मी आलो तो जवळ जवळ पन्नास 


वर्षापू्वीपासून सतत आणि अविरत सत्याचा 
शोध केल्यानंतर आलो आहे. त्यानंतर मला 
आढळून आले को, सत्याच्या जास्तीत जास्त 


जवळ पोचण्याचा मार्ग प्रेम हा आहे परंतु प्रेम ' 
या शब्दाचे इंग्रजीत तरी अनेक अर्थ आहेत, 
आणि विकार या अर्थी मानवी प्रेम अधःपाताला 
उुद्धा कारणीभूत होऊ शकते असेही मळा आढळून 
आले. मला असेही दिसून आले की ' अहिसा ' 
या अर्थाने प्रेमाच्या उपासकांची संख्या जगात 
फारच मर्यादित आहे. परंतु सत्याच्या संबंधात 
मात्र मळा दोन अर्थ कधी आढळून आले नाहीत 
आणि सत्याच्या आवद्यकतेच्या किवा इाक्‍तीच्या 


वावतीत नास्तिकांनी सुद्धा आढेवेढे घेतलेले 
नाहीत. परंतु सत्य शोधून काढण्याच्या उत्साहाच्या 


भरात नास्तिकांनी 
नाकारण्याला मागे 
त्यांच्या स्वतःच्या 
आहे. आणि 


इंइवराचे अस्तित्वच सळी 
पुढ पाहिलेले नाही. अर्थात 
दृष्टिकोनातून ते वरोवरच 


आ या. वृद्धिवादी विचारसरणीमुळे 
ईश्‍वर सत्य आहे' असे म्हणण्यापेक्षा ' सत्य 
२१९ आहे असे म्हणणे अधिक योग्य होईल 
असे मला | 


दिसून आले. 
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सत्याग्रहविचार 


चार्ल्स ब्रॅडलॉ यांचे नाव मला आठवते. ते 
स्वत:ला नास्तिक म्हणवून घेण्यात भूपण मानीत. 
परंतु त्यांच्यासंवंधी जी थोडीवहुत मला माहिती 
त्यावरून मी त्यांना कधीही नास्तिक म्हणणार 
नाहो. इब्वराला भिऊन चालणारे गृहस्थ असेच 
मी त्यांना म्हणेन. पण ते माझ्या म्हणण्याचा 
निपेध करतीळ. मी जर त्यांना म्हणेन की 
ब्रडछांसाहेव, तुम्ही सत्याला भिऊन चालणारे 
गृहस्थ आहात, ईदवराला भिऊन नव्हे' तर 
त्यांचा चेहरा उजळेल. “ सत्य हेच ईश्वर आहे' 
असे जर मी म्हटले तर त्यांच्या निषेधाला 
जागाच राहाणार नाही. अनेक तरुणांचा आक्षेप 
मी हेच सांगून दुर केला आहे. याच वावतीत 
दुसरी एक अडचण लक्षात घेतली पाहिजे. ती 
अक्षी को, लक्षावधि लोकांनी ईइवराच्या नावावर 
अनन्वित अत्याचार केळे आहेत. शास्त्रज्ञ सत्य- 
शोधनाच्या नावावर क्रूर कृत्ये करीत नाहीत असे 
नाही. सत्याच्या आणि विज्ञानाच्या नावाने जिवंत 
प्राण्यांची चीरफाड करून फ््ूंवर किती अमानुप 
अत्याचार केळे जात आहेत याची मला माहिती आहे 


तव्हा इंर्वराचे तुम्ही कसेही वणन करा, मार्गात 
अनेक अडचणी उभ्या राहतात. परंतु मानवी 
मन ही एक मर्यादित वस्तु आहे आणि तुम्ही 
जव्हा मनुष्याच्या ग्रहणशवतीच्या पलिकडच्या 


वस्तूसंतंधी किवा तत्त्वासंवंधी विचार करू लागता 
तेव्हा तुमच्या हाळ्चाऊीला मर्यादाच पडते. 
शिवाय, आमच्या हिंदंच्या तत्त्वज्ञानात आणखी 
एक गोष्ट आहे, ती म्हणजे, ईश्वरच फक्‍त आहे, 
दुसरे काही अस्तित्वातच नाही, आणि हेच 
सत्य इस्लामधर्माच्या कलमांत जोर देऊत आणि 
स्पप्ट करून मांडलेले तुम्हाला आढळेल त्यात 


स्वच्छ असे म्हटले आहे की अल्लाह हाच एक 
आहे आणि दुसरे काही नाहीच. वस्तुतः ' सत्‌ ' 
या संस्कृत शब्दाचा अक्षरशः अर्थ ' ज्याला 
अस्तित्व आहे ते असाच आहे याकरिता, 
आणि आणखी अनेक कारणे मी देऊ इाकेन 
त्यांकरिता, * सत्य हाच ईदवर ही व्याख्या 


अत्यंत संतोपप्रद आहे. असा माझ्या मताचा 
निर्णय चाला आहे. आणि जेव्हा तुम्हाला सत्याचा 


ईदवररूपाने शोध घ्यायचा असेल तेव्हा 
अपरिहार्य साधन प्रेम म्हणजे अहिसा हेच आहे, 
आणि साध्य व साधन हे पर्यायवाची शब्द 
आहेत असे माचे मत असल्यामुळे  ईव्वर हा 
प्रम आहे' असे म्हणायला मला मुळीच 
दिककत वाटत नाही 

: ठर मग सत्य म्हणजे काय? 

प्रभ अवघड आहे खरा, पण तो मी ' अंतरात्मा 
जे सांगतो ते सत्य ' असे म्हणून माझ्यापुरता 
]डविला आहे. तुम्ही विचाराल, मग वेगवेगळ्या 
लोकांच्या मनात वेगवेगळी आणि परस्परविरुद्ध 
सत्ये कशी येतात ? याचे उत्तर असे की मनुप्याचे 
मन हे असंख्य माध्यमांच्या हारा काम करीत 
असते. आणि मताच्या विकासाची क्रिया ही 
सर्वांच्या वावतीत सारखीच नसते हे लक्षात 
त्यावरून एकाचे जे सत्य ते 
शकेल हे ओघानेच यते, 


घेतले, म्हणजे 
दसऱ्याचे असत्य असं 
आणि म्हणून ज्यांनी प्रयोग करून पाहिल आहत 
ते अश्या निणंयावर आले आहेत का ते प्रयोग 
करताना काहा अट! पाळाव्या लागतात. दा 

प्रयाग चालविण्याकार ता जसा एक शिक्षणाचा 
आस्त्रीय अभ्यासक्रम आवडयक असता, तसच 
आध्यात्मिक क्षेत्रात प्रयोग करण्याचा पात्रता 
येण्याकरिता कडक असे पूवतयाराच नियमपालन 
आवदयक असत फ्टणन आपल्या अंतरात 


आवाजा विपयी 
मर्यादा ओळखाव्या. 


ल 


वोलण्यापुवा प्रत्यकांन आपत्या 
याकरिता आमच्याकड अनु- 
क्षवावर आधारलेले असे मत आहे. ४१, सत्याचा 
ईशवरस्वरूपात ज्या कोणाला वैयवितक' शोध 
घ्यायचा असेल त्यांनी कित्येक ब्रतांचे पालन करणे 
आवद्यक उदाहरणार्थ, सत्याचे न्रत, 
व्रह्मचर्याचे ब्रत (हे तरत शाकरिता को तुमचे 


प्रेम तुम्ही सत्यरूपी ईइवर आणि इतर ८ व्ति 
अहिंसेचे 


किवा वस्तु यात विभागू रावत नाही) 
अकिचन राहण्याचे आणि अपरिग्रहाचे तरत. €' 

वाचन त्या प्रयोगाला 
वारू नर्य. इतरहा अर्नेक अटा 
पण मौ त्या सर्वाविषयी 
एवढेच सांगितले 


आहे ; 


तुम्ही आरंभही 
सांगितलेल्या आहत 
तुम्हाला सांगत बसत नाहा. 


न, आ. ६ ४१९ 
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म्हणजे पुरे की ज्यांनी हे 
त्यांना माहीत आहे की अंतरींचा आवाज आप- 
ल्याला ऐकू येतो असे ज्याने त्याने म्हणणे हे 
वाजवी नसते आणि आज जो तो कसल्याही 
यमनियमांचे पालन न करता मनोदेवतेचा क्क' 
सांगू लागला आहे. त्यामळे इतके असत्य जगापुढे 
मांडळे जात आहे कौ त्यामळे जग गोंधळन 
गेले आहे. मी आपल्यापुढे अत्यंत विनयपूर्वक 


प्रयोग केळे आहेत 


एवढच माडू शकेन को अत्यंत निरहंकार वृत्ति 
ज्याचा झालेलो नाही त्यांना सत्य सांपडणे शक्‍य 
नाही. सत्यसागरावर विहार करण्याची जर 
तुमचा इच्छा असेल तर तुम्ही स्वतः शून्य 
बनले पाहिजे. ५ 
सत्यमय जीवन 

सत्याच्या आराधनेकरिताच आपला जन्म 


त्याप्रीत्यथेच आपली प्रत्येक प्रवृत्ति. त्याच्याच- 
करिता आपण प्रत्येक रवास घ्यावयाचा. हे जर 
आपण शिकलो तर इतर सर्व नियम सहजी 
आपल्या हाती येतील आणि त्यांचे पाल्नही 


सुकर होईल. सत्यावाचून कोणत्याही नियमाचे 
शुद्ध पालन अशक्य आहे 


सामान्यपणे सत्य म्हणजे सत्य वोळणे इतकेच 
आपण समजतो. पण आपण व्यापक र्थाने 


सत्य हा शब्द योजला आहे. विचारात उच्चारात 
आणि आचारात सत्य तेच सत्य. हे सत्य संपुर्ण- 
पण ज्याळा समजले त्याला जगात दुसरे काही 
जाणायचे राहात नाही. कारण सर्वे ज्ञान त्यात 
समाविष्ट आहे. त्यात जे येणार नाही ते सत्य 
नव्ह ज्ञान नव्हे; मग त्यात खरा आनंद तरी 
कोठून असणार? ठो कसाटी लावायला जर 
आपण शिकलो तर काणता आचार करण्यालायक 
आहे, कोणता काय पाहणे योग्य, 
काय अयोग्य ; काय वाचण योग्य, काय अयोग्य 

आपल्याळा चटकन्‌ कळन येईल 

पण परिसासारखे, कामधेनसारखे असलेले ते 
सत्य कसे वरे सापडणार? 
उत्तर दिले आहे; 
सत्याचाच' घ्यास 
सर्व वस्तूंबिषयी 


त्याज्य आहे; 


त्याला भगवंतांनी 
अभ्यासाने आणि वेराग्याने. 
म्हणजे अभ्यास. त्याखेरीज इतर 
आत्यंतिक उदासीनता म्हणजे 


वैराग्य. असे असूनही एकाचे सत्य ते दुसर्‍याचे 
असत्य असे आपल्याला नेहमी दिसेळ. पण 
त्यामुळे घावरून जाण्याचे काही कारण नाही. 
जेथे शुद्ध प्रयत्न आहे तेथे भिन्च वाटणारी शतं 
सत्ये म्हणजे एकाच झाडाच्या असंख्य वेग- 
वेगळघा पानांसारखी आहेत. . . म्हणन ज्याला 
ज सत्य भासेल त्याप्रमाणं त्याने वागावे यात 
काही दोष नाही, इतकेच नव्हे तर ते कर्तेव्यही 
आहे. तसे करण्यात जर चक असली तर ती 
सुधरेळच. कारण सत्याच्या शोधामागे तपडर्चर्या 
म्हणजच स्वतः दुःख सहन करणे असेल, त्याच्या- 
माग मरण असेल. अर्थात त्यात स्वार्थाचा 
गंधही असणार नाही. असा निःस्वार्थ शोध 
करताना कोणी आजवर जेवटपर्यंत भलत्या 
मागाला गेलेले नाही. भलत्या मार्गाला गेला की 


ठच खाल्लोच को परत तो सरळ मार्गाला 
लागतो. १ 


सत्याला मडनाची गरज नाही. त्याच्यात कमी- 
पणाला किंवा मोठे पणालाही वाव तसतो. जे 
छाक आपल्या क्षुल्लक कृतीत देखील सत्यच 
आचरतात, त्यांना कधीही पद्चात्तापाची पाळी 
येत नाही. वेळ आली कौ त्या आचरणाला 
खात्रीने फळ येणारच, मग तो काळ कितीही 
लांब वाटला तरी तो त्या मानाने सर्वात अल्पच 
आहे. ज्यांची अशनी जिवंत श्रद्धा आहे ते कशालाही 
किवा कोणालाही भीत नाहीत. त्यांचे सत्य हेच 
त्यांचे रक्षण करणारे शस्त्र आणि कवच, त्यांची 
श्रद्धा हीच त्यांची अभेद्य ढाल असते. २ 


माझ्या दृष्टीने जोवर आपल्याळा खरेपणाचे 
जीवन जगता येणार नाही तोंवर सर्व वाचन व्यर्थ 
आहे. खरेपणाच्या जीवनात क्रत्रिमतेला अर्थातच 
स्थान नाही. सत्याचा पूजक स्वतः: जसा 
तसाच दिसेल. त्याच्या विचारात उच्चारात 
३ शिवण धार असेल. ईदवराळा सत्यरूप समजल्याने 
हे शिक्षण थोड्या काळ 
क. वा मिळते. असे सत्यमय 
| ग्रथ उल्थेपालथे 


केस लागत नाहीत, पण तशा जीवनाने सारा 
डाव आपल्या हाती येतो. > 


आटे 


रित ता फार 
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सल्याप्रहविचार 


सर्वेसामान्य व्यवहारात असत्य वोलायचे नाही 
किवा आचरायचे नाहीं एवढाच सत्याचा अर्थ 
ताही. तर सत्य हाच परमेश्‍वर आहे आणि 
तत दुसरे काहीच नाही हा त्याचा अर्थ 
आहे. त्या सत्याचा शोध आणि पूजा करण्याकरिता 
म्हणून इतर सर्व नियमांची आवद्यकता असते व 
त्यातूनच त्यांची उत्पत्ति आहे. त्या सत्याचे उपासक 
स्वत: कल्पिळेल्या देशहिताकरितासुद्धा असत्य 
वीत नाहीत, आचरणार नाहीत सत्याप्रीत्यथं 

ठादाप्रमाण आईवापांसारख्या वडिलांच्या आज्ञ- 
चासुद्ठा विनयपूर्वक भंग करण्यात धर्म आहे असे 
मानतील. ४ 

2 गाळा वाचविण्याकरिता असत्य बोलावे को 
वोलू नये असली कोडी घेऊन रोज आपल्या 
प्टोसमोर जे घडत असते ते विसरून जाण्याने 
सत्याची साधना होऊ शकणार नाही. असल्या 
त्या गोष्टीत सापडणे हा सत्याला झाकण्याचा 
मार्ग आहे. आज जी कोडी रोजच्या रोज 
आपल्यापुढे येतात त्यांच्या वावतीत जर आपण 
सत्याचे पाळन केले तर कठीण प्रसंगी काय 
करावे ते आपोआप आपल्याला समजून येईल 

या दृष्टीने आपण प्रत्येकाने फक्त स्वत:कड 
पाहिळे पाहिजे. माझ्या विचारात मी कोणाला 
फसवीत आहे काय? मी जर 'ब* ला वाईट 
मानत असलो आणि त्याच्यापुढे मात्र तुम्ही! 
चांगळे आहा ! अश्यी वतावणी करीत असला 
तर मी फसवितो. स्वतःला मोठा किवा भला 
म्हणवून घेण्याच्या इच्छेने आपल्यात नसलेले गुण 
दाखवण्याचा मी प्रयत्त करतो काय? मौ 


वोलण्यात अतिशयोक्ति करतो काय ? आपण 
केळेळे प्रमाद ज्याच्यापाशी सांगितले पाहिजेत 
त्याच्यापासून ते लपवून ठेवतो काय £ माज्ञा 


वरिष्ठ किंवा सोवती मला काही विचारतो त्याल 
लं र॒ देण्याऐवजी मी उडवाउडवी करतो काय : 
जे काही सांगितले पाहिजे ते लपवून ठेवतो काय ? 
यापंको एखादी गोष्ट जर मी करीत असेन तर 
मा असत्य आचरतो. अक्या रीतीने प्रत्यकान 
रोज आपली झडती आपल्याक्षीच घेऊन स्वत:छा 
सुधारले पाहिजे. ज्याला सत्याचीच संवय झाली, 


४३ 


अनुक्रमणिका 


असत्य वचन निघणे शक्‍यच नाही अद्या स्थितीला 
जो पोचला, त्याने फार तर अशी स्वतःची झडती 
न घेतली तर चालेल. पण ज्याच्यात यत्‌किचित्‌ 
का होईना असत्य असेल किवा ज्याला सत्य 
आचरण्याला प्रयासच करावा लागतो त्याने वर 
सांगितलेल्या पद्धतीने या किवा अक्षा प्रकारच्या 
सुचतील तेवढ्या प्रश्‍नांची उत्तरे स्वतःला नेहमी 
देत राहावे. एक महिना जरी ही गोष्ट तो 
करीत गेला तरी त्याला स्वतःमध्ये ज्ञालला वदल 
स्पष्ट दिसन येईल. ५ 

जो मनष्य सांसारिक वस्तूच्या प्राप्ताकरता 
किवा इतर कोणत्याहा कारणाकरिता असत्याचा 
आधार घेतो, जो रागद्वेपाने भरलेला आहे, 
त्याळा भगवत्प्राप्ति होणेच दक्‍्य नाह! सत्याच्या 


मार्गावरून चालणे आणि प्रपंचापासून म्हणजे 


प्रवत्तीपासन अलग राहण हे आकांडपुष्पाश्रमाण 
कोणत्या 


आहे. जो प्रवत्तीपासून अलग राहता ता को 
मार्गाने जात आहे हे कसे सांगणार ? सत्याच्या 
मार्गाने चालण्यातच प्रवृत्तामध्य शिरणं 
येते. त्याशिवाय सत्याच्या मागावर चालण्या न 
लण्याचा प्रसंगच उत्पन्न होत नाही. गीतामातन 
कित्येक इलोकात स्पष्ट केले आह की मनष्य 
€॥ प्रवत्तीवाचून एक क्षणभरही राहू शकत 
भकत आणि अभक्त यांच्यामध्य भद हा 
पहिला पारमाथिक दृष्टीने प्रवृत्तात 
प्रवत्तीत राहूनही सत्य कधी 
तो रागद्वेषादींना क्षीण करांत 
भोगांकरिता प्रवृत्ती 
पाणि आपले 
आसुरी 


न्र्ट ा 


नाही 
आहे कॉ प 
राहतो आणि 
सोडत नाही; 
जातो. तर दुसरा आपल्या भ 
चालविण्यांतच मस्त हाऊत राह्ता 
कार्य सिद्ध करण्याकरिता असत्यादि 
ग राहण्याचा प्रयत्तसद्धा करात 

म्हणजे निद्य गोप्ट नाहा 
मात्र 


आणे 
आहे 


खटपटीपासून अल 
नाही. हा पपच 
प्रपंचाच्या हाराच भगवददर्शन शक्य आह्‌ 
मोहजनक प्रपंच निद्य आणि सर्वथा त्याज्य 
1 माझा दढ अभिप्राय आह अनभव आहे. ६ 

ज्या मनप्याने सत्याला वर, जो त्याचीच 
उपासना करतो, तो जर दुसर्‍या कोणत्याही 
वस्तची आराधना करू लागला तर ता व्यभिचारी 
ठरेल. अर्थात्‌ विकारांची आराधना करणे त्याला 
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कसे शक्य आहे ? ज्याची प्रत्येक 
सत्याच्या दर्शनाकरिताच आहे तो प्रजोत्पत्ति- 
कार्यात किवा घरसंसारात गढत कसा राहि 
शकेळ ? भोगविलासांनी कोणाला सत्य सापडल्याचे 
आजपर्यंत आपल्यापुढे एकही उदाहरण नाही. ७ 
क्षणाक्षणाला जे आपल्याला सत्य दिसते त्याला 
अनुसरून जीवन जगण्यात कदाचित स्वतःच्याच 
मागील वतंगकीशी विसंगति होण्याचा संभव जरी' 
असला तर| त्यातच सुसंगतयणा आहे. ८ 
आतरणां सवांचे विचार कधीच सारखे असणार 
नाहीत आणि नेहमीच आपल्याला 
तुकड्या-तुकड्यांनी आणि भिन्न भिन्न दृष्टि- 
कोनांतून दिसत ।असते. हे 'क्षात घेतर 
आपण एकमेकांविषयी सठिप्णता वाळगली 
वागणकांचा उत्तम नियम ठ ता. सर्वाची 
वृद्धी सारखी असते अते नाही. म्ह्णून 


विवेकवद्वी-अनसार वागावे हा 


हालचाल 


सत्य ह 


म्हणजे 
पाहिजे 
विवेक- 
आपण 

नयम 
आपला आचार 


दुसर्‍याच्या विवेकवद्धीच्या 
स्त्रातत्र्यात अक्षम्य हस्तक्षेप करणे होई 


आपल्या 
स्वेत:पुरता चांगला असला तरा 
सर्वावर लादण म्हणज वर 


द 
अनुभवाने मळा असे दिसून आले आडे कौ 
सत्याच्या पुजकाने मोन पाळण अवच्य आहे. 


कळत न कळत मनुष्य पुज्कळ वेळा अतिशयोक्त 
करतो किंवा जे सांगणे योग्य असेल ते लपवन 


ठवतो किवा वेगळ्या रातांन सांगतो अशा 
आपत्तातून वाचण्याकरितासुद्धा मितभापी होणे 
आवड्यक आहे. थोडे 


वालणारा विचार न 
केस्ता वोळणार नाही, आपला प्रत्येक 
तालून मापून वोळेळ. १० 

हा, तता, म्हणजच असत्य हा जगाच्या नऊ 
दशा दुःखांना कारणीभत आहे 


- 
शब्द तो 


न संवसामान्यपुणे 
नाळायचे तर, गुप्तपणे केलेल्या कामात त्याच्या 
नाझ्याचीच वीजे सुप्त स्वरू पात असतात. जे 
उवडपण करता यत नाही 3) सहसा न करावे 
€ उत्तम. या सिद्धान्ताची गल लत मौन ठेवण्याशी 
करू न्य. आपल्या वाळण्याने वगेरे :-..: त्र 
गेरसमज हे 0.06 


ण्याचा संभव राऱ 
सन रोखण्याची गरज असेल - 
गुप्तता नळ्हे. 


नये याकरिता 


विण्याच्या हेतूने त्याच्यापासून काही माहिती 
किवा वस्तुस्थिती लपवून ठेवणे. ११ 
मा सत्यामध्ये किंवा सत्याच्या द्वारा 
पाहतो. सत्याचे प्रतिविव असणाऱ्या सर्व 
खरे चित्र, खरे कार्य, खरे गौत--मला 
वाटतात. लोकांना सामान्यपणे सत्यात 
दिसत नाही, त्यांना ते भयंकर वाटते. पामर 
माणसे सत्याची भोपणता पाहून पळून जातात, 
कारण सत्याचे सोंदर्य त्यांच्या लक्षातच येत नाही. 
सत्यात सोंद्य पाहायला शिकला की मतृष्य 
केळा पाहायळा ड्िकळा, कलारसिक झाला 
असे समजावे. १२ 
सत्याचा आग्रह 
संपूर्ण सत्य 


सोंदर्य 
वस्तू- 

सुंदर 
सौंदर्य 


जर आपल्याळा दिसले असते 
संग सत्याचा आग्रह कड्षाला ? मग तर 
आधण परमेडवरच झालो. कारण सत्य हेच 
परमेश्‍वर अक्षी आपली भावना आहे. पुर्ण सत्य 
आपण ओळखत नाही म्हणून त्याचा आग्रह 
ठवतो, त्यामळेच पुर्पाथाला वाव आहे. यात 
आपलो अपूर्णता आपण कवलूच करतो १ 
सत्य सदेव स्वयंसिद्ध असते आणि काही 
झाले तरी ते न सोडणे ठेच सर्वांचे कतंव्य आहे 


सत्याग्रह करणाऱ्यांनी आधी आपले हृदय- संशोधन 


तर 


करावे. आपण खरोखरी सत्याचाच शोध करीत 
आहा का ह त्यांनी स्वतःला विचारावे. तसे 


भसे तेर तो तुमचा आग्रह म्हणजे सत्याची 
विटंवना होईल जा वस्तु आपली स्वतःची नाहीं 
ती मिळवा ताधेयाळा जेव्हा मनप्य प्रवत्त होतो 
तेव्हा त) त्याला अहिसेने मिळणे कठाण असते, 
आणि अहिसेशिवाय तर सत्यप्राप्ति नाही. २. 
सत्याची आणि अहिसेची तृळना काय करायची? 
पण करावीच लागली तर मी म्हणेन सत्य हे 
अहिसेहूनही ध्रेप्ठ आहे. कारण असत्य हीसुद्धा 
हिसा आहे. ज्याळा सत्य प्रिय आहे तो अहिसेप्रत 
केव्हा ना केव्हा जाणारच ३ 
त्रिकालावाधित सिद्धान्त म्हणन मी सत्य 
आणि अहिसा यांखेरीज एकही गोष्टं मांडलेली 
नाही. नव्हे, पुढे जाऊन म्हणन कौ त्रिकाला” 
वाघित वस्तु एक सत्य होच आहे. कारण, 


४४ 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


ह च, 
शिवण 9 पूल 


£ » नवभारत 


अमृतमहोत्सवी >७ 
र्ट त तफ, 


अ. 


हारा प्राजमपाठशाळामडळ, वाई 


सल्याग्रहविचार 


जरी अहिसा आणि सत्य एकच आहेत तरी, प्रयासयुक्‍त संशोधनाचे काम आहे. या अखंड 
दोहोंमध्ये निवड करण्याची पाळी आली तर, संशोधनातूनच मला सत्याग्रह सापडला असा 
अहिसेच्या ठिकऱ्या करून सत्याची स्थापना माझा दावा आहे. अर्थात्‌ सत्याग्रहाचा सगळा 
करण्याला मी कच'रणार नाही. सत्य हेच माझ्या आचारधम आंखला गला आह किवा उमगला 
मताने सर्वेश्वेण्ठ आहे. ४ आठे असे माझे म्हणणे नाही. एवढे मात्र मी 

सत्य आणि अहिसा ही समाजवादात साकार निःशंकपण व निड्चितपणे सांगतो को, सत्या- 
झाली पाहिजेत. तसे होणे शक्‍य व्हावे याकरिता ग्रहाचा अवलंब करून कोणतेही रास्त ादिष्ड 
सत्य-अहिसेच्या उपासकाची ईश्वरावर जिवंत साधता येते. सत्याग्रह हा अत्यत उच्च प्रतीचा 
श्रद्धा पाहिजे. सत्य-अहिसेचे केवळ यंत्रवत्‌ पालन व अचूक असा उपाय आहे. त अत्यंत महान्‌ 
करण्याने ती ऐन वेळी मोडन पडण्याचा संभव अशी शक्ती आहे. सत्याहहान समाजाताल 
आहे. म्हणूनच मौ सत्य हे ईक्वर आहे. राजकीय आधिक आणि नैतिक अह्या स्व 
असे म्हटले. हा ईब्वर म्हणजे चिच्छवित आहे. अनिष्ट प्रवृत्ती नाह! ज्ञा करता येतात. ५ 
आमचे जीवन त्या शक्तीचे वनलेले आहे. ती तपल्याळा सत्य कितपत प्रिय आहे आणि 
शक्ती देहात राहते पण दह म्हणजे तीं र नव्हे. तते उच्चारात _ माचादात 
त्या महान्‌ शक्तीचे अस्तित्व जो नाकारतो कितपत पाळतो हे स्वतःला विचारले पाहिजे. 
तो पौरुषहीन राहतो. . . ही अहिसारूपी हवती आणि जो मरूप्य सत्यनिष्ठ नाही तो अहिसेपासून फार 
तिचे संभाव्य परिणाम जाणून घेणे हे अत्यंत दूर आहे असत्य म्हणजेच हिसा. ६ 


आपण विचारात, 


वक्च्व््च्च्त्च्ट 


व्त्व्स्त्स्क्क्त्य्क्चव्क्च््ख्च्स््य्स्त्च्स््च् च्स््र 


महाराष्ट्रांतील दुष्काळ व त्यावराठ उपाययोजना 
लेखक-चा, अ. दाभोलकर 


किं, २ रुपये 
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संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


> 
जर 


> ७ 


प्रा, ढ. रा. नसिरावादकर 


तुकोबांच्या अभंगवाणीतील क 


महाराष्ट्रात ब्रह्मविद्येचा सुकाळ करण्याची प्रतिज्ञा 
शानेद्यांनी केली. या अध्यात्माची पताका उंच नेऊन 
* झालासे कळस? या स्थितीपर्तत तुकोबा जाऊन 
पोहोचले. हे सवे महान कार्य * वुडती हे जन देखवे 
ना डोळा ' या अपार कारुण्यातून निर्माण होऊन एका 
परम अर्थाकडे जात होते. विज्ञाल आणि व्यापक 
हानुभूतीला शान आणि स्वानुभवाची जोड मिळाली 
होती. त्यांच्या आधारावरच देहूला परमार्थाचे विद्ा- 
पीठ ञ्भे करण्याचा यडास्वी प्रयत्न उकारामांनी केला 
ज्याप्रमाणे कालानुक्रमे वारकरी संप्रदायात शञानेश्वरां- 
पासून पाया आणि तुकोबांपर्वत कळस ठरतो त्याच- 
प्रमाणे तुकोबा आणली एका कारणामुळे कळवावे ह 
पोहोचतात आणि ते कारण म्हणजे तुकारामांचे व्यक्ति 
सत्व. या सव संतांच्या प्रभावळीत शानेश्वर आणि 
रामदास बाळपणापासूनच सडझडून विरक्त झाळेळे 
म्हणून असामान्य ठरतात. एकनाथांनी प्रपंच आणि 
रागात लंब घात, भागवतापासून भारुडां- 
१त ।भन्नाभन्न कान्यप्रकारांच्याद्रारा अथ्यात्म 'सोहोपे? 
क्र्न सांगितले तरी एकनाथी साहित्यातील पांडित्य 
हे $ुठतर| ते आपणापासून बरेच डांध आहेत जि 
स्पष्ट करते. यामुळे एकनाथही माजूळा राहतात. उरत व 
ते नामदेव आणि तुकाराम. नामा आणि र र 
दोघेही तामान्याकडून असामान्याकडे गेढेल संत 5 की 
त्यांनी जावन अनुभवले. संसार केला, असंख्य मका 
सक्टांशी * राजंदिन युद्धाचे प्रसंग ' केळे कव देत 
भक्तांयुळ त्यातून पार पडले त्यामुळे य | गाडी 
दिव्यातून वाहेर पडताना त्यांच्या मः व 
भेरेचसे रंग 
पहाणाऱ्या रामदास 
काळचे हे संसाराचे सख्य ₹ 
निमाग करावयास कारणीभूत ररत 


अनुभव वि वड 
! विचार आपलेच > 


आणि आपण यांच्याली अधिकच 


४६ 


अनुक्रमणिका 


था आणि व्यक्तिचित्रे 


एकरूप होतो, ही एकरूपता नामदेव तुकारामां- 
मददुळ जितकी साधते तितकी ज्ञानेश्वर, एकनाथ, 
रामदास यांच्याशी साधू शकत नाही, नामदेव आणि 
तुकारामांतही जरी वरवर हे साम्य दिसत असले तरी 
सुक्ष्मत्वाने पाहिल्यास त्यांच्यातील निराळेपण स्पष्ट 
दिसते. नामयाच्या कवित्वात आर्तता आणि भावडे- 
पणाच अधिक दिसतो. उपहास आहे पण तोही औषधा" 
पुरताच, तुकोबांच्या अभंगात मात्र आतता आणि 
अतमुखता यांच्या सोत्रत समाजोन्मुग्वता आणि निर्भीड” 
7 सामाजिक नीतिमल्यांचे जतन करण्याची जाणीव 


आधिक तीत्रपणे प्रतीत होते, 


री हे सर्व जेन्माडा आले वयाच्या ९७व्या वर्षापर्यंत 
भीगळेल्या सेसारातून, ज्या संसारात, समाजात तुकोत्रा 
बड यी र सुखात ते पूवी काही क 
ल्या १, ता क्षणभगुर आहे ही जाणं 

तास्यानेतर त्यांनी त्याचे केढेले चित्रण हा तुकोत्रांच्या 
सी हन  विदोष म्हणावा लागेल. इतर 
ळ्या मा हाच ब अस नाही. रामदासांनीही सैसार- 
सेसाराशी एव लव ती तटस्थ राहून. तुकोबरांइतर्के € 
सांसा रिक पडू होऊ न दकल्यामुळे तुकोब्रांच्या 
लता इतरांच्या तोल अनुभबांना प्रास झालेली सदो” 
तुकारामांच्या कते "अकळ माही ला 
ददन पडविगा व अममादृष्ठांतांनाच नव्हे तर परमा 
चित्रांनाही लोकि कि असख्य कथांना आणि व्यर्कत 
रंग लाभले च आणि वास्तवाचे अधिक गर्हि- 
व्यक्ति आणि कडक तुकारामांना त्यामुळे यातल्या 
येणे दाक्‍्यच ह घक्तत्या तशाच निःसंगपणे उचलता 
ठे हेत, त्यांच्या सोबत समाजाची आणि 
शानश्यांच्या बीन क थूळही त्याना 00080. 
“ भरला सांगाती ? कम आपा वतन 
वृद्धिंगत होतो मे होऊन जिव्ह 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


तुकोबांच्या अभंगवाणीतीळ कथा आणि व्यक्तिचित्रे 


या लोकजीवनाच्या सामरस्यापोटीच तुकोत्रांच्या 
अभंगवाणीत काही छोट्या पण मार्मिक अशा कथाही 
आल्या आणि त्यामुळे तुकोबांच्या अभंगवाणीला लोक- 
वाणीचे स्वरूप प्राप्त झाळे. ईश्वरमक्ती आणि प्रास 
झालेल्या नरयोनीतन “ इंश्वराचा नफा पाहणे या 
विचारांच्या स्पष्टीकरणाथ जरी या कथा झाल्या असल्या 
तेरी लोकजीवनातून'च त्या घेतल्या असल्यामुळे लोक 
मानसाचे अत्यंत वास्तव आणि उठावदार चित्र त्यात 
रेखाटले गेळे आहे. परमाथ प्रवेश्षापूर्वीच्या संसारात 
मुस्लेळे व्यक्तित्व या चित्रामांगे आहे याची जाणीव 
झाल्याशिवाय राहात नाही. त्यातली माणसे आपल्या 
भोवतालची, नेहमीच आढळणारी अकत्ली आहित 
सुंदर व्यक्तिचित्र, मार्मिक अश्ी कथा, छोटासा संघष 
आणि त्यातून एकच एक परिणाम अश्ी आजच्या 
ळघुकथेची सवे वैशिष्टये त्यात दिसतात. तुकारामांची 
अभंगवाणी भावगीतापासून लांत्र नाही. आणि या कथा 
लघुकथेपेक्षा दूर नाहीत. आजच्या साहित्याचे निकप 
जरी या प्राचीन साहित्याला लावून पाहणे उचित नसले 
तरीही त्यातील कांही वैशिष्टये आजच्या वाड्मय 
प्रकारांना बरीचशी जवळची वाटतात हेही विसरता 
वैत नाही. ही सवे अभिव्यक्ती तुकोबांनी जाणिवेवूनच 
केळी असेल असे म्हणता येत नसले तरी नेणिवेतून 
का होइना पण या कथा अत्यंत आकर्षक आणि 
सहज सुंदर अक्का निर्माण झाल्या आहेत हे मान्य 
करावे लागेल. 
संकटात मानवाचा अथवा अख्विळ प्राणिजाताचा 
नाता कृपाळू इंश्रर आहे ही जाणीव व्यक्त करीत अस- 
ताना आपल्या विधानाच्या पुष्ट्यर्थ तुकारामांनी 
खाळ[ल आठवली गोष्टी? सांगितळी आहे 
एक मूग दोन्ही पाडसांसहित । 
आनंदे चरत होती वनी |। 
अवचिता तेथे पारधी पातला | 
घेउनिया आला श्वाने दोन्ही ॥ 
एकीकड त्याणे चिरिल्या वाघुरा । 
ठेविले श्वानपुत्रा एकीकडे ॥ 
एकोकडे तणे बोणवा लाविला । 
आपण राहिला एकीकडे ॥ 
चहूकडोनिया मृग वेढियेली । 
स्मरो ते लागली नाम तुझे ॥ 


रामा कृष्णा हरी गोविंदा केशवा । 
देवाचिया देवा पावे आता ॥ 
कोण रक्षी आता ऐसिय्रे संकटी | 
बापा जगजेठी तुजविण ॥ 
आडकोनि तुम्ही तयांची वचने । 
कृपा अंतःकरणे कळवळिला || 
आज्ञा तये काळी केली पजन्यासी । 
वेगीं पावकासी विझवावे | 
ससे एक तेथे उठवुनि पळविले । 
तयापाठी गेली श्वाने दोन्ही | 
मृगें चमकोनी सत्वर चाळली । 
गोविंदे रक्षिली म्हणोनिया ॥ 
या अवघ्या अकरा चरणांच्या कथेत पाडसांतहित 
हरिणांचे चरणे, पारव्याने चारही बाजूनी त्यांची कोंडी 
करणे, हरिणांचा इंश्रर धावा आणि लगेच कृपाळू 
हश्वराच्या कृपेने पर्जन्य आणि ससा यांच्यामुळे हरिणांची 
मुक्तता इतक्या साक्षेपाने आणि प्रभावीपणे वाणिल्या 
आहेत कौ अधिक स्पष्टीकरणाची आवदयकताच उरत 
नाही. तुकोत्रांनी या कथेतील संकटाला दिलेल्या कलाट- 
णीत चमत्कृती दिसते. पण हो चमत्कृतीही इंश्ररमाहा- 
त्म्यातूनच जन्माला आली आहे. ही साधी आणि 
आटोपक्लीर कथा गतिमानतेने वाचकमनांचा वध घेते 
न घेते तोच ' ऐसा तू कृपाळू दयाळू आहेसी ? असा 
आपला इश्वरविषयक निष्कषे सांगून लगच तुकाराम 
मोकळे होतात 
वाघ आणि कोल्हा या दोन ठकांची कथा तर 
याहीपेक्षा थोड्या शब्दात तुकोबा साकार करतात 
आगि मानवी स्वमावाचा आणखी एक पळू आपल्या 
पोर मांडतात 
६ वांधे उपदेशिळा कोल्हा । सुख खाऊ द्यात मला 
अंती मरसी ते न चुके । मजही मारितोसी भुके 
येरू म्हणे मळा भळा | निवाड तुईया तोंडं जाला 
तव जाणार | घडेल हा उ पकार 
येरु म्हणे मनी ।॥ एस जावे समजानी 
पडली ठका ठका । त्याचा धम बाढ ठका | 
युक्तिवाद करणारी असर 
मनो- 


गांठी 

असा परमार्थाधडलचा 
माणसे आपणास भोवताली आढळतात. त्यांचा 
वत्ती तुकोबांनी कोल्हा आणि वाथ यांच्या चित्राद्वारा 


प्रातिनिधिकतेने व्यक्‍त केली आहे 
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संगणकीकृत 


नवभारत 


प्रा, दि. के. ब्रेडेकरानी “ सर्वात जुनी लघुकथा ? 
असा जिचा उल्लेव केला आहे ती तुकारामांच्या 
गाथ्यातील कथा अशीच असून अत्यंत मार्मिकतेने 
आणि चमत्कृतीने शेवटाकडे जाते. 
तुकोबा सांगतात 
“ व्याळे दोन्ही पक्षी एका वृक्षावरी | 
आला दुराचारी पारधी तो || 
वृक्षाचिया माथा सोडिला ससाना | 
घनुष्यासि बाणा लावियेळे | 
तये काळी तुज पक्षी आठविती | 
घांवे गा श्रीपती मायत्रापा || 
उडोनिया जाता ससाना मारील | 
वैसता विंधील पारधी तो | 
ऐकोनिया धावा तया पक्षियांचा । 
घरिळा सर्पाचा वेश वेगी ॥ 
डंखोनि पारधी भुमीसि पाडिला । 
वाण तो लागला ससान्यासी ॥ 
ऐसा तू कृपाळू आपुल्या दासा | 
होसील कोंवसा संकटींचा ॥. 
या कथांतून कुठे इंश्रराचे कृपाळूपण तर कुठे 
मानवी मनातीळ स्वार्थ आणि व्यवहारवाद यांचे सुंदर 
आणि साक्षेपी चित्रण तुकाराम करतात. त्याचवेक्री 
जीवनात * दुःख पवंताएवढे ? हेही सांगावयास त्त 
विसरत नाहीत. या आणि पुढीलही सर्व कथा म्हणजे 
मानवी स्वभावाचे लक्षणीय नमुन आहेत. उपरोक्त 
कथांत पारधी आणि बाघोवा यांच्या ल्पाने आलेली 
संकटे म्हणज * मानवीजीवन हे नियतीचे भक्ष्य आहे? 
असे सुचविण्याचाच प्रयत्न होय. नियतीचे लोकिऊ 
रूप पारथी आणि वाघोत्रांच्या रूपाने वर्णन करण्यामुळे 


या लोकजीवनाच्या चित्राला अधिक परिपूर्णता लामलं 
असे वाटते 


या अभंगवाणीत अथ्यात्म हा एकच एक स्थायी- 
भाव असला तरी हे अध्यात्माचे सूत्रही विविध पटरांनी 
नटलेळे आहे. नाशिवंत, क्षणक असूनही संसारसुग्व 
आणि व्यवहार यांची न सुटळेली ओढ, उलट अविनाक्ी 
इंश्रर सोडून विनाशी संसाराच्या अधिकाधिकच 
आहारी जाणारे मानवी मन आणि ह्यांच्या मर्यादा 
यांचे चित्र तुकारम तितक्याच तत्परतेने आणि सहज- 
तेने चितारतात. पह]- 


ष्ट 


| अनुक्रमणिका | 


“ परिसे गे सुनेब्राई । नको वेचूं दूध दही 

आवा चाळली पंढरपुरा । वेसीपासुनि आली घरा 
ऐके गोष्टी सादर बाळे | करी जतन फुटके पाळे 
माझे हातीचा कळवडू । मजवाचुनि नको फोडू 
वळवट क्षिरीचे लिंपन । नको फोडू मजवांच़्ून 

उचळ मुसळ जातें । माझे मन गुंतले तेथे 

भिक्षुक आल्या घरा । सांग गेली पंढरपुरा 

भक्षी परिमित आहार । नको फारसी वरो सारू 
सून म्हणे बहुत निकें । तुम्ही यात्रेसि जावे सुखं 
सासूबाई स्वहित जोडा । सध मागील आशा सोडा 
सुनसुखीचे वचन कानी । एकोनि सासू विवंची मनी 
सवतीचे चाळे खोटे | म्यां जावेतते इला बाटे 
आता कासया यात्रे जाऊ । काय जाऊनि तेथे पाहू 
मुळे लेकरे घरदार | माज्ञे येथेचि पंढरपूर 


लोकजीवनाची अत्यंत प्रातिनिधिक कथा असाच 
गा कथेचा उल्लेख करावा लागेल. मायेत गोविलेल्या 
आंढाळ मनाची कहाणी, त्याच्या संकल्याच्या मर्यादा 
आणि शेबटी ऐहिकतेचा झालेला विजय यांचे चित्रण 
अत्यत मार्मिक झाले, * आवे ? सारख्या स्त्रीचित्राच्या 
दारा ही कथा समोर मांडण्यात तुकोंत्रांनी मार्मिकता 
तर व ने पण त्यातील व्यक्तिनिष्ठ विनोदाने तिला 
अधिक जिवंतपणाही प्राप्त करून दिला. मात्र हा 
विनोद मानवी जीवनाची विदारक शोभांतिकाच 
स्पष्ट करण्यात अधिक उपयुक्त टरला आहे. त्यामुळे 
हा अभ ही एक कथा तर आहेच पण त्याळा 
प्रभावी जोवनमाष्याचेही स्वरूप प्राप्त झाले आहे. 


प्र्येक प्राणिमात्र 


व ् हा मायेत, प्रेमात; स्वार्थाच्या 
जजाळात खोल खोल 


, उडत चालला आहे. एकाच्या 
खाद्यावर्न दुसरा जातो तरीही प्रपंचाची विफलता 
कुणाच्याच लक्षात येत नाही. स्व “ झाले कामाचे 
अंकित'? अक्षी अवस्था आहे. अशांपैकीच एकाची 
प्त्ना एकत्र वुठुञात|ल ञरासावद्दल तक्रार करत, सासु- 
नणंदचा छळ व त्रास तिळा सहन होत नाही. म्हणून 
तो गेवऱ्यास ' माझ्या अंगंगे तुम्हाति विश्रांति | मग 
धडगातनाही त ची ? अभे डी र 
निषता लेसर री र निर्वा हीचे सांगून वेगळे 
दी य न | नाही तरी प्राण देते आता? 
स "ेततोही द्ते पतीही * कामाचा अकित ! 
र1ल्यने सकाळ उठन वेगळा निघन | बाहाठो तुझी 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


तुकोबांच्या अभंगबाणीतील कथा आणि व्यक्तिचित्रे 


आण निश्चयेसी ) असे आश्वासन पत्नीचा 


अनुनय करणारा हा पती तिला - 
“€ वेगळे निघता घडीन दोरेचुडा । 
तूं तव माझा जोडा जन्माचा की 
ताईत साकळी गळांचि दुलडी । 
बाजुत्रंद जोडी हातसर 
वेगीचे जे नग सवेही करीन । 
नको धरु सीण मनी कांहीं 
नेसावया साडी सेलारी चुनडी । 
अंगीची कांचोळी जाळिया फुलें * 


देतो, 


अशी सव आश्वासने देतो. या सवे प्रसंगाब्रावत 
६ तुका म्हणे केला रांडेने गाढव | मनासवे धाव 
घेतलीसे ' असा एका चरणात निष्कर्ष काहून तुकाराम 
मोकळे होतात, मानवी मनाचा अभ्यास, विविध 
गोष्टींचे सूक्ष्म निरीक्षण आणि त्यातून सहजपणे कथेचे 
निवेदन, यामुळे तुकोत्रांचे विवेचन सोपे, सहज आणि 
अधिक वास्तव झाळे आहे, दारिदरयाने पीडिलेल्या 
विप्राच्या कथेतही ब्राह्मणाचे मुलाची “ बाहेरी मिष्टान्न 
मिळे एके दिशी | घेऊनी छंदासी त्याचि वैसे अक्ल 
कारुण्यपूर्ण अवस्था प्राप्त होते, म्हणून ब्रह्मांडनायक 
वेकंठ सोडन धाव घेतो व त्याला क्षीरसागर देतो. 


स्वार्थाने अंध झालेल्या आणि त्यामुळेच आयुष्यात 
असंख्य ठिकाणी ठेचकाळणाऱ्या माणसांच्या मनाचे 
विविध नमुने तुकारामांनी व्वित्रित केळ आहेत. त्याद्वारा 
कधी सूचकतेने तर कधी स्पष्टपगे टीकेचे प्रहार ते 
करीत असतात. हे जीवनभाष्य जितके स्वाभाविक 
तितक्रेच मामिक आणि जितके सुलम तितकेच अभ्यास- 
पणी असे वाटते. हे सर्वे प्रसंग व व्यक्ति नित्याच्याच 
जीवनातल्या आहेत, निव्यानुभवांच्या बाहर तुकांच्रा 
कुठेही जात नाहीत. या स्वार्थातून आणि आओढाळपणा- 
तून दांभिकता, मानवी मनात जन्म घेते, तुकारामांना 
दांभिकतची मनस्वी चीड असल्यामुळे ते ' मोजून 
माराव्या पैजारा ? अश्टी परखड भाषा वापरतात. पण 
त्याचवेळी हा दंभ ज्या अज्ञानातून जन्माला आला 
आहे. त्याच्या तळाशी जाऊन वसलेला माणूस 
प्राण्याची शेवटी त्यांना कीवच येते पोटासाठी * वरते 
करोनियां तोंड । हाका मारितो प्रचंड ' असा माणूस 


तुकाराम नेमका हरतात 3ग|ण, 


“: टिळा टोपी माळा देवाचे ग वाळे | 
वागवी वेगळे पोटासाठी ॥ 
तुळसी खोवी कानी दर्भ खोवी शेंडी । 
लटिकी धरी बोंडी नासिकाची ॥। 
कीर्तनाचे वेळे रडे पेड लोळे । 
प्रेमेविण डोळे गळताती ।। 
तुका म्हणे ऐसे मावेचे मइंद । 
त्यापाशी गोविंद नाही ' नाही ? 
असे त्यांचे उपहासाने वणन करतात. * उरी लावी 
उर आळंगिता कांता । संतासी भेटतां अंग चोरी ? 
अशी असंख्य माणस भेटतात. पण दोवटी या सर्वाना 
सरावलेळे तुकाराम ' तुका म्हणे तुम्ही क्रोधासी न 
यावे । स्वभावा करावे काय कोणीं ' असा पेलळकडील 
नेष्कषे काढन या सर्वाना पोटांत घेतात. अश्रद्धेत 
बुडून वासनाधीन झालेल्या माणसाचे पुढील वणन 
लक्षणीय वाटते- 
६ तारुण्याच्या मदे न मनी कोणासी । 
सदा मुसमुसी घुळी जैसा 
अठोनी वठोनी बांधला मुंडास । 
फिरतसे म्हेसा जनामधी 
हाती दीड पान वरतीच मान । 
नाही तो सन्मान भक्तिय़ांसी 
श्वानाचिया परी हिंडे दारोदारी । 
पाहे नरनारी पापदृष्टी 
तुका म्हणे ऐसी थोर हा गयाळी । 
करिता खाळी जन्म गेला ” 

- अक्षा पद्धतीची बरीच वणेने तुकोत्रांच्या अभंग- 
वाणीत कधी तपशीलाने तर कधी साक्षेपाने, कधी 
उपहासाने तर कधी विनोदाच्या आधारे आली आहेत. 
ढोंगी शिष्याला लागलेल्या समाधीचे (? ) वर्णनही 
( अ. ७९० ए. १४६ ) असेच आहे. कोणत्याही 
एका मार्गाने नीट जाऊ देत नाहीर्‍या परंपरागत 
समाजवैगुण्याची तक्रार तुकारामांनीही केली आहे 
6: बह बोलो जाता म्हणांत हा वाचाळ । 

न बोळता सकळ म्हणती ग्वी 
लय़ करू जाता म्हणति हा मातला | 
न करिता जाला नपुलक 

या समाजसताराचे तांगडे आहे 


- असे 
त्याला ' त्यजुनिया मक्ति करा ? असाच सल्ला त देतात. 


म्हणून 


४५ 
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नबभारत 


अंतरंगी असलेली भक्तीची ओढ आणि विठाई माऊ- 
छीचे आपल्या भक्ताकडे सदेव असणारे लक्ष याव 
विवेचन करीत असताना तुकोत्रा आईच्या वात्सल्याचा 
दृष्टांत देतात. त्यातून आईचे चित्र साक्षात्‌ डोळ्या- 
समोर उभे रहावे अभे आहे 


न लगे मायेसी वाळे निरवावे | 
आपुल्या स्वभावें ओढे त्यासी 
मज का लागला करणें विचार | 
ज्याचा जार भार लाचे माथां 
गोड धड त्यासी ठेवी न मागतां । 
समाधान खाता नेदी मना 
खेळता गुंतळे उमगूनी आणी | 
वैसोनिया सनीं लावी बळें 
त्याच्या दुःखेपणे आपण खापरी | 
लाही तळी वरी होय जैसी 
तुका म्हणे देह विसरे आपुला | 
आधात तो त्याला लागो नेदी ” 
“ नाही जाले ज्ञान पा£ि पक्षर 
म्हणावेणाऱ्या तुकोब्रांनी रेग्बाटळेली 
पाहिळी म्हणजे आश्चर्य वाटल्या 
म्हणून तुकाराम केवळ संत हो 
मानवी स्वभावाचे सलोळ ज्ञान जीवनाचा चोकेर 
अनुभव, सुक्ष्म निरीक्षण आणि थोडक्यात अश्रिक 
आशय व्यक्त करण्याचे सामथ्य, या गुणांना प्रचीतीच्या 
बाळाचा जाड मिळाल्यामुळे त्यांच्या सैतत्वात रांगड्या 
का होइना पण कलावंताचाही पिंड होता असे वाटल्या- 
शिवाय रहात ना त 


एवसुक्ृतावर तुकोबांचा भरं 
जोवनातळे दु:ख हार्ह याचाच परिपाक आहे 


हा रुक्ष विषयसद्धा तुकाराम 
न फक्त सह [त 
यक्तिचि नत्र र्‌ा वाटन सो शा चरण दोन 


असे स्वतःबद्दल 
ही व्याक्तेचित्र 
दवाय राहत नाह 
त अस वाटत नाही 


वसा आहे. 


माझे दुःख जरी ऐकतील सड | 
म्हातारा तो वाई खोकतसे 
खेळे सांजवरी वाहेरी तो राहे | 
वाट मी वो पाहे सेजेवरी 
पूर्वे पुण्य माझे नाही भाई नीट । 
बहु होती क्ट सांगों काई 
जवळ मी जाते अंगा अंग लावू | 
नेदी जवळ येऊ कांटाळतो ” 
आणि म्हणून तुकाराम * पूर्व सुकृताचा हा चि ब्राई 
ठवा | तुका म्हण देवा काय बोळ' अक्षी आपली समजूत 
घालतात. स्वसंसाराची शोकान्त कथाही तुकारामांनी 
मन पिळवटावे अश्याच पद्धतीने सांगितली आहे, 
बुथा पाल्हाळ कुठेही न आणता ' होईल उद्यीर आता 
पुर ) या जाणिवेने आत्मकथेला आणलेला आटोपक्षीर" 
पणाही तुकारामांची निवेदनदृष्टी स्पष्ट करतो. 


तुकारामांच्या गाथेत आलेल्या श्रीकृष्णांच्या लीळा, 
(अभंग २०९, ३९४, ४३८, ४२३५ते ४२४२) 
वालक्रीडेचे अभंग, सीतेचा शोक (३३९), भक्‍त- 
प्रल्हाद (३०९० ते ३०९६ ), दुर्वासाची वळीर्स 
प्राथया (३०९७ ते ३१०५), दामाजी कथा 
(४३५६) आदी पोरागिक संदर्भदी कथारूपच 
आहत, त्यातील श्रीकृष्ण, सीता प्रल्हाद दामाजी 
आद व्यक्तिरवा अंत ठसठशीत अज्ञा रेखाटल्या 
आहेत या सव कथांचा चित्रमयता हा एक खास 
विश्यप म्हणावा ळागेल. हे पौराणिक संदर्मही आलि 
आहेत ते इं्वरलीळावर्णनामुळेच. तरीही या कथांशी 
एकरूप होऊन तुकोत्रा हे प्रसंग साकार करतात. व्यर्कि 
चित्र अगोदर माहीत असतानाही नवी वाटतात, त्यात 
जिवतपणा यतो, प्रसंगात उत्कटता जाणवते. कालिया” 
मदनाच्या प्रसंगनिर्मितीत तर भव्यतेची आणि रेखीव” 


मनोरंजकताही प्राप्त करून देता त्याला पणाची जाणीव तीत्रतेने होते. निवदनाचा साक्षेप टै 
] त व आपले 
'नपयक तत््वशान हसत खेळत ी ग जोबन- ठुकारामांच्या डोळीचे खास बैश्दिष्टय म्हणावे लागेठ 
उतरवतात, 1 वाचकाच्या गळी आणि या साक्षपाला जोड मिळाली आहे घडुअरथ 
प प्रसवा शब्द्योजनेची 
टू 
हेनवर बीजवर टो डे 
अखेड कहाणी य र तुकारामांच्या गाथेत आढळून येणाऱ्या या कथा 
माझा पति बहु ्हान चि आ तीन प्रकारात विभागता येतात पहिल्या प्रकारात वर 
खळाववा चाय पोरांसंव थम उल्लेखिेल्या हरिण, पक्षी, कोल्हा, वश 
आदींच्या कथा मोडतात, त्यात संदर्भाच्या निमित्तात 


० ह > रोग 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


तुकोबांच्या अभंगवाणीतीळ कथा आणि व्यक्तिचित्रे 


आलेली कथानके आणि त्यासोत्रत सहज घडलेले 
व्यक्तिदर्शानही येते. दुसरा प्रकार केवळ व्यक्तिचित्रांचा 
होऊ शकेल. एका अर्थी त्यांना शब्दचित्रे म्हणायलाही 
हरकत नसावी. यात जवळून पाहिलेला समाज त्यातील 
भिन्न भिन्न प्रश्रत्तींचे दांमिक, स्वार्थी आवेसारख्या स्त्री- 
पुरुषांचे विविध आणि वेधक नमुने तुकाराम चित्रित 
करतात. तिसऱ्या प्रकारात त्यानी श्रीकृष्णकथा प्रसंगो- 
पात्त वर्णिल्या आहेत, पेळ्थडीचे जड व स्क्ष अध्यात्म 
या सोप्या, मनोरंजक व लोकजीवनातून निवडलेल्या 
कथांमुळे ऐळथडीच्या मोक्षासारखे वाटल्याशिवाय 
राहत नाही. 

शेवटी एका गोष्टीचा पुनः उछेख केला पाहिजे. 
हे सवे कथानिवेदन अभिव्यक्तीच्या दृष्टीने नेणिवेतले 
असले तरी ते रंगविण्याची तुकारामांची इच्छा निश्चि- 


तच असावी असे वाटते. कारण तुकारामांचा मनःकोष 
सामाजिक आणि सांसारिक अनुभवानी इतका ओत- 
प्रोत भरलेला होता की त्याचे आविष्करण होणे अपरि- 
हार्य वाटते. त्यात कलाकुसर, नाजुकपणा, कथा सज- 
विण्याची दृष्टी कदाचित तितकीशी नसेलही. पण जीव- 
नाचा अर्थ रांगेडपणाने का होईना पण तो व्यक्‍त करण्या- 
इतकी मार्मिकता निश्चितच आहे. समोर घगधगणारा 
जीवनकळह आणि त्यात जळणारा मनुष्यदेह ते पाहत 
होते. स्वतःही बरेचसे जळाले होते, करपले होते. या 
घगधगत्या ज्वालांच्या प्रकाशात ती जीवन रंगवून 
आपल्या मनांचा दाह इतरेजनांसमोर मांडणे हा 
त्यांचा हेतू असावा, तीच त्यांची शांती असावी; आणि 
त्यासाठी कुणाचीही पर्वा न करता 'नाही भ्यालो लोकां 
चतुरांसि ' अक्षा पावित्र्यात ते उभे होते असे वाटते. 


-ज मामा गाम मिमि अमिेधमिधगिधनि( मेश "कॅ कॅग ग टर नक्कि वकि कित कित सेत"गित"कॅत गे 


ठ्य 0 (१३.०) (५३.० $.८) (५३५० (५३.८) 2) (9३.५८ 52) र १२ डी ५82... £€) 
हि कक ल क वक: क (व वि मी 
(9 ् 
24 6 . 3१ न्> ४७ 
धू नवभारत ” मासिक र 
व्र &.*३ ट्र 
ऱ्क् क, र 
र जाहिरातीचे दर ही 
क ढ "२७ गव पान व 
"७ सबध पान अध पान पाव पा _ 
कर धर 
दै: रु. ८० रु. ४५ रु. ३२ छन 
टे झ श्र 
क १. कम्हर पेजसाठीं २५ टक्‍के अधिक आकार, कय 
च (9 च अधिक आक तच 
रि २, घातल्या मजकुरावरोवर द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टक्‍के अधिक आकार, श्र 
द _ क टि 
टि पका कस ल्त 
3 ३. व्षौतील किमान सहा अंकांत जाहिरात दिल्यास १० टक्के सवलत, ल 
वगव के श्‍ 
संपूर्ण वर्षमर जाहिरात दिल्यास २० टर्कके सवलत. “क 


'.-०००२००ज%-०००/ 
०:०२.००-७५८०००॥७- क द%$ 
पक्क ळय मीच ढळे 


&. जाहिरातीच्या आकारावर न्यावसायिक प्रथेनुसार कमिशन देण्यात 
, जाहिरातीसंबधीं अधिक चौकशी व पत्रव्यवहार : र 
व्यवस्थापक “' नवभारत ” मासिक ८ 


येईल, ६ 


आ (४ लात पर ् टा 
प्राज्ञ प्रेस, बाई जि? सातारा षक 


>'*० ट्ट ९८-०(र नू -०९-क-०००कू-०र >%५ 0 थु) ट्क "(&): 
०?06052052:357095/ लक कळ कक बॉ 


७ ढं 


५९ 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


४ 
%०२_>७००%_ > 
र &नवभारत र र 

ही ७५ न हक 

न्ट< अमृतमहोत्सवी] न्य 
ह. 


र) 4 “जि 
2 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


डा. प्रभाकर भा. मांडे 


कृषि-जीवनाशी संबधित यातुक्रिया आणि इतर विधी: 


एखादे वर्षा पाऊस न पडल्यास किंवा कमी 
पडल्यास खेड्यातील जीवन विस्कळित होते. लोकांना 
काम ( मजुरी) मिळेनाळ्ी होते. लोक हवालदिल 
होतात. पाऊस पडावा म्हणून प्रत्येकजण देवाला 
नवस करतो, काही तोडगे देग्बील करण्यात येतात. 
एक तोडगा असा : पाऊस न पडल्यास महाराच्या 
घरची खापराची घागर आणून त्यात तुळशीवृंदावना- 
तील महादेव घालतात, व सार्वजनिक किंवा खाजगी 
उकिरड्यामध्ये त्या घागरीला पुरतात, असे समजतात 
की देव संकटात पडल्यामुळे लवकर पाऊस पाडतो. 

देवाला संकटात घालण्यासाठी त्याला पाण्यात 
मिजत ठेवणे इत्यादी उपाय योजिळे जातात. गावात 
महादेवाचे मंदिर असल्यास त्याची मोरी बंद करून 
गाभारा पाण्याने भरतात, पाऊस येईपर्यंत देवाला 
अश्या पद्धतीने पाण्यात कोंडण्याची पद्धती अनेक 
गावात रूढ आहे. गंगेच्या कावडी भरून आणून 
गावच्या मारुतीला स्नान घालणे (त्यात वेश्षिष्टय अते 
कीं गेगेवरून आणलेल्या वा कावडी जमिनीवर कुठेच 
टेकवीत नाहीत ), वेशीला लोंढा येईपर्यंत गावातीठ 
एस्वाद्या देवावर पाणी घालणे, नामसप्ताह करणे, 
अभिपेक करणे इत्यादी अनेक प्रकार केले जातात. 


गावातील काही मुळे किंवा सी निंत्राचे डहाळे 
डोक्यावर व कंब्ररेस बांधून त्याचप्रमागे घागरमाळा 
किंवा केलाच्या गळ्यातीळ घेटा ब्रांवून पाणी मागतात. 
वावळा एकाच्या हातात निंशच्या डहाळ्यात उलटी 
बैडक| टांगतात. धराधर अंगावर पाणी ओतून घेत 
पाणा मागतात. धान्यदेखील गोळा करण्यात येते. पाणी 
मागताना लहान मुढांनी अंगावरील सये वस्रे काढून 
नागऱ्याने पाणी मागावे अनी रूढी काही गावात 
आहे. यबेळी निरनिराळ्या गावात निरनिराळी गाणी 
म्हणण्याचा प्रधात आहे. त्यांपेकी काही ओळी अद्ा - 
य दगडाचा देव | पाणी मोठा येव 1)? 
-  मेवराजा पागी दे, साळी दाळी पिकू दे | ? 
ण आवी रोटी वंगाळ मे पाणी आया जंगल म? 
““ पाणी आला सळक'वारी, 

पाणी आला सळकधारी । 
कुणब्याच्या शेतावरी, कुणव्याच्या शेतावरी || 


कुण्रीदादा हारीक झाला, येटण घेऊन घरी आला, 
येठण लावले खुंटीला, सांगू लागला नारीला, 
आणली बाजरी तासोतासी ॥ ' 
7 आड्गड आ5गड पिकू दे, दळणाभर पाणी दे, 
जमीन सूखी वेळ भूका, मेघराजा पाणी दे ॥ * 
'बोंड्या घोंड्या पाणी दे, दाळ साळ पिकू दे। 
7 घोडीबाई धोंडी, घोंडी गेली हाटा, 
पाऊस आला, मोठा, 
घोंडीच्या भाकरी भिजल्या, 
आमच्या कण्या शिजल्या, 
भिजू द्या ग भिजू व्या, चारा पाणी पिकू द्या, 
खंडीभर दाणा पिकू द्या || २ 
झसलमानाची मुळे संध्याकाळच्या वेळी उघडे नागडे 
होऊन हातात जळत असलेल्या उदबत्त्या घेऊन पाणी 
मागत घरोघर फिरतात. लोक त्यांच्या अंगावर पाणी 
टाकून त्यांना ओले करतात, पाणी मागताना ते 
खालीलप्रमाणे म्हणटात-- 
7 'जेंगळ सूखा, वेळ भूका, अछामिया पाणी दे, 
भाजी रोटी खाने दे, अल्लामिया दे वती, 
घनिये के मुह मे भर मिट्टी, 
7 'पाऊसपाणी आब्रादाणी, 
कण्याचे मडके कणकण भरी, 
काही गावात स्त्रियांनी डोक्यावर पाणी ओतून घेऊन 
पाणी मागण्याची प्रथा आहे. या स्त्रिया गावातील 
प्रतिष्ठित माणसाना पाण्याने भिजवतात व त्याच्या- 
केहून धान्य वसूळ करतात, पाणी मागून जमा केलल्या 
धान्याचा विनियोग देवकार्यातच करावयाचा असतो, 
पाणी मागण्याची आणखी एक लोकविलक्षण पळत 
एका स्त्रीने सांगितली. रात्री गावातील २५-३० स्त्रियांनी 
वेशांतर करून किंवा घोंगड्या घेऊन पाणी मागत 
हिडावयाचे असते, त्यांच्याबरोबर एक जागल्या असतो, 
या स्त्रियांना प्रकाशा दाखवू नये किंवा ओळख नये 
असा निंत्रथ असतो. या स्त्रिया अत्यंत कका स्वरात- 
-“या येक्षीकडून आल्या अन 
त्या येश्ीकडे गेल्या ग5वायांनो 6 
7 वऱ्हळाकडून आल्या अन्‌ 
खाललाकडं गेल्या गड्यायांनो, * 
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कुषि-जीबनाशी संबंधित यातुक्रिया आणि इतर विधी: 


- असे विव्हळून म्हणतात. गावातील प्रतिष्ठित 
माणसांना बाहेर बोलावून त्यांना मिजवण्याची रूढी 
सवत्र आढळते. 

ओरेगात्राद जिल्ह्यात सर्व लोकांत्ररोबर नवबौद्ध लोक 
पानदेवाला पाणी मागतात. भादव्याचा सण साजरा 
केल्यावर दहा दिवसांच्या आत पाऊस पडतो अशी 
समजूत आहे. 
अतिवृष्टी झाल्यास कराबयाचे उपाय 

पाऊस न पडल्यास जसे वर सांगितल्याप्रमाणे 
तोडगे करण्यात येतात त्याचप्रमाणे पाऊस जास्त 
झाल्यास म्हणजे ओला दुष्काळ पडण्याची भीती 
निर्माण झाल्यास काही विधी करतात. काही स्त्रिया 
* एका नवऱ्याच्या दोन बायका ? पन्हाळाळा उलट्या 
टांगतात. या बाहुल्यांना काळा, पिवळा रंग देऊन एक 
बाहुळी ( नवरा ) सोयीची व दोन बाहुल्या (बायका ) 
उलट्या टांगतात. काही स्त्रिया आपल्या घरातील 
लहान मुलास नागवे करून त्याच्या हातात वरवंटा 
देतात. या वरवंट्यास पोतेरे ( चूल सारवण्याचे फडके ) 
बांधतात. मुलाला मिजप्नत पावसात उभे करतात 
काही ठिकाणी पावसाला पोळण्याचा कार्यक्रम करण्यात 
येतो. पाऊस चाळू असता तत््यावर जळते निखारे 
ठेवून तो तवा पावसात ठेवतात. यालाच पावसाळा 
पोळण असे म्हणतात. तुपाचा दिवा लावणे, 
कुमारी मुलीने पाऊस पडत असताना जमिनीवर 
सेळ ओतणे इत्यादी रूढी प्रचलित आहेत. मद्रास- 
मध्ये कुल्प स्त्री हातात पेटलेला टेंबा घेऊन पावसात 
नाचते, काही ठिकाणी पाटावर अगस्तीचे चित्र 
काढून तो पाट पावसात ठेवण्याची प्रथा आहि. 
काही लोक भिंतीवर अगस्तीचे चित्र काढून त्याठा 
पावसाच्या पाण्याने मिजवतात. पंजाबात कुत्र्याच्या 
कानात कढत तेळ टाकून त्याला पावसात सोडतात. 
आंघळ्य़ाचे नाव घेऊन अकरा उडदाचे दाणे एका 
फडक्यात बांधून पावसात टाकतात. एका लाकडाच्या 
ठोकळ्याला साठ छिद्र करून त्यांतून दोरा ओवून 
एकत्र बांधण्यात येते या क्रियेला पावसाला ब्रांधणे 
असे म्हणतात, पत्रावळीवर दहीभात ठेवून ती पत्रा- 
बळ चौर्स्त्यावर ठेवण्याची पद्धती उत्तर हिंदुस्थानात 
रूढ आहे. पावसालादेतखील दृष्टिपि्ञाच्याची बाधा 


१.- 1. १. ॥[०00॥९ 


होते अशी उत्तर हिंदुस्थानातील लोकांची समजूत आहे. 

वरीलपैकी काही प्रथांमध्ये पाऊस पडण्यासाठी 
ब्रेडकास उलटे टांगून त्यावर पाणी टाकण्याची पद्धति 
आहे. याची थोडीक्यी पाश्वभूमी क्रग्वेदांमधील त्रजचांत 


आढळते- 
१00प. गि 1771101118 01 उडा 
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यावरून बेडकाचा व पावसाचा संत्रंध प्राचीन आहे 
असे दिसते, 
जगातील इतर भागांत 

प्रचलित असलेल्या ख्ढी : 

मराठवाड्यांत प्रचलित असलेल्या या रूढींचे साम्य 
जगातील इतर भागात प्रचलित असलेल्या प्रथांशी आहे, 
पाऊस पडावा म्हणून ज्या कृती केल्या जातात त्यांत 
पाण्याचे थेंब्र पाडणे, तोंडाने मोठमोठ्याने आवाज करणे 
या क्रिया प्रमुख आहेत, ररियात पाऊस जर लवकर 
पडला नाही तर तीन माणसे झाडावर चढतात, त्यांपैकी 
एक माणूस ढोलके वाजवून मेधांच्या गडगडण्या'ची नकल 
करतो. दुसरा हातात जळत्या मशाली घेऊन हलवतो, 
ब वीज निर्माण झाल्याचा आभास निर्माण करतो, 
आणि तिसरा झाडावरून पाणी फेकतो. अवर्षण जाऊन 
पाऊस पडावा म्हणून अलास्का बेथील स्त्रिया आणि 
मुली विवस्त्र होऊन गावाच्या सीमेपर्यंत जातात आणि 
तेथे पाणी शिंपडतात. न्यू गिनीमध्ये पाण्याची चूळ 
घेऊन ती आकाज्यात फेकून पावसाची नक्कल करण्यात 
येते. जावा बेटात पाऊस पडताना होणार्‍या ध्वनी- 
सारखा ध्वनी नारळांची पाने हलवून केला जातो. 
त्याचप्रमाणे नारळांच्या पानांच्या साहाय्याने 
आकाद्यात पाणी उडवतात. उत्तर अमेरिकेतील 
आदिवासी मध्यभागी पाण्याचे भांडे ठेवून त्याच्या 
भोवती नृत्य करतात. असे ठृत्य करताना तोंडात पाणी 
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ननबभारत 


घेऊन आकाशाकडे गुळणी करतात. शेवटी भांड्यातील 
पाणीदेत्वील आकाद्ाकडे फेक्रतात. त्यामुळ पावसात 
जस थेत्र जमिनीवर पडतात तसे थेंत्र पडून पावसाची 
नक्कल होते. अते केल्याने धनधान्य समृद्धी होते अक्ली 
समजूत आहे. उत्तर अमेरिकेतील दुसऱ्या एका 
आदिवासी जमातीत पाऊस पाडणारे किंवा पाऊस 
मागणारे लोक नृत्य करून व तोंडातून पाणी फेकून 
मेघगजनसारखा आवाज करतात. अद्याच प्रथा 
आफ्रिकेत देखील रूढ आहेत. बाहुमा या आपफ्रिकेतील 
आदिवासी जमातीत पाऊस मागणारा माणूस एका 
भांड्यात पाणी घेऊन त्यात एक धोंडा टाकतो व 
पाण्यात एका विदिष्ट झाडाची पाने आणि काळ्या 
मंढीचे रक्त मिळविण्यात येते. तोंडाने मंत्रोचार करीत 
व विशिष्ट झाडाच्या फांदीने आक्राज्याकडे पाणी 
द्विंपडीत तो पाणी मागत फिरतो, या क्रियेत काळा 
दगड व काळी मेंढी याविषयी कट!क्ष असतो. फ्रेजरच्या 
मेत मेघांचा काळा रंग व पाऊस पडण्याची क्रिया 
यांची ही नक्कल आहे. अल्जीरिवामध्ये देखील तोंडाने 
पाणी उडवित देवाची प्रार्थना करण्याची पद्धत रूढ 
आहे. ऑस्ट्रेलियात पाऊस मागणारा तळ्यावर जाऊन 
काही मंत्र म्हणतो व तोंडात चूळ बेऊन सध दिशेने 
फेकतो. ऑस्ट्रेलियात पाऊस पडावा म्हणून ज्या क्रिया 
करतात त्यात केसांचा वापर देलील केला जातो. केस 
पाण्यात घुडवून नंतर त्या केसांना जोरात हलवितात. 
त्यामुळे पाण्याच तुपार चहुकडे पडतात, ज्या दिशेकडन 
पाऊस बेण्याची शक्यता असते त्या दिशेकडे केस 
तोडून फेक्रण्याची प्रथादेखील ऑस्ट्रेळियात लढ आहे 
काही ठिकाणी केसांना जाळणे ही क्रिया पाऊस पाड- 
ण्यास समथ आहे असे ग्रहीत घरून केस जाळण्यात 
येतात. 
नगम्नतेचा पाऊस मागण्याशी संबंध 
मराठवाड्यात पाऊस मागण्यांच जे विधी प्रचलित 
आहेत, त्यांत अंधार्‍या राती त्नियांनी पुरुषांना पोपारव 
घाळून व इतर कोणासही दृष्टीस न पडता कर्कश 
आरडत जाण्याचा रूढा आहे. असे म्हणतात की 
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पूर्वी स्त्रिया नम हिंडत असत व पाणी मागत असत. 
नझतेचा पाऊस मागण्याशी संत्रंध असल्याचे जगातील 
सर्वे भागात दिसते. सॉव्हियामध्ये एक मुलगी विवस्त्र 
होऊन व फुलाचा पोषाख करून गावातील प्रत्येक 
घरासमोर नृत्य करून पाणी मागते. घरातील स्त्रिया 
तिच्या अंगावर पाणी टाकून तिळा ओले करतात. न्रृत्य 
करताना ही मुलगी पाऊस पाढण्याविष्रयी देवताना 
प्राथनागीते म्हणते, रशियामध्ये पाऊस पडावा म्हणून 
मांजर आणि कुत्रा या प्राण्यांना बळी देतात. मांजराला 
रदियन लोक पवित्र मानतात व कुत्र्याला सर्वात अप- 
वित्र समज्ञतात. सर्वात पवित्र व सर्वात अपवित्र अद्या 
प्राण्यांना बळी देऊन देवताना संतुष्ट केल्याने पाऊस 
पडतो अश्शी त्यांची समजूत असते. * हे आणि असे 
विधी लक्षात घेतले तरी नम्नतेचा पाऊस मागण्याची 
समध जवळ जवळ सर्वत्र दिसतो. नय होऊन करा- 
बयाच्या विधीचे स्पष्टीकरण करताना क्रास्त्र म्हणतातः 

“ पणा गाता खी शिळ ०३8 
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१0]]0ळ'98 खी पाला गाताछ ! या ग्रंथात 
नम्रतेचे स्पष्टीकरण करताना म्हटल आहे- 
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होळी, कजारी इत्यादी सणांमध्ये जी अळ्छीलता 
येते त्चि क्रुक यांनी दिलेली कारणमीमांसा अमान्य 
करून देखील पिशात्यांना किंबा देवीश्क्तींना भीती 
पष्ठा]. 
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क 


कृषि-जीवनाशी संबंधित यातुक्रिया आणि इतर विधी: 


दाखविण्यासाठी वरीलप्रमाणे उपाययोजना केळी जात 
असावा हे त्यांचे मत मान्य करण्यासारवे आहे. 
अवर्षण पडले असता पाऊस पडावा म्हणून विधी 
रूढ ओंहत त्यांत स्त्रियांचा भाग विशेष असतो, 
१८७३-७४साळी गोरखपूर विभागात दुष्काळ पडला 
होता. तेव्हा पाऊस पडावा म्हणून तेथील स्त्रियांनी 
रात्रीच्या वेळी नभ अवस्थेत नांगरणी केल्याची नोंद आहे. 
हे कृर्‍्य पुरुषांनी पाहू नये असा संकेत आहे. पुरुषांनी 
पाहिळे तर त्याचा परिणाम होत नाही अली समजूत 


आहे. मिर्झापूर जिल्ह्यात १८९२ साली पाऊस पडला. 


नव्हता तेव्हा असाच विधी तेथेही करण्यात आला, 
एका न्हाव्याच्या स्त्रीने रावी सवे स्त्रियांना बोलाविले 
शेतकऱ्यांच्या तीन स्त्रियांनी नागवे होऊन त्यांपैकी 
दोघीनी घेळाप्रमाणे नांगर ओढला ब एकीने नांगराचा 
मूड धरली, व त्या सर्वांनी वरुण देवाची प्रार्थना केली. 
या स्त्रियांच्या ओट्या भरण्यात आल्या. या सवे विधी- 
मध्ये आता हळूहळू बदळ होत आहेत. आता. स्त्रिया 
नग्न होऊन हे विधी करीत नाहीत, मात्र अज्ूनहा 
अअघाऱ्या रात्री स्त्रियांनी वेशांतर करणे, त्यांना पुरु 
षांनी पाहू नत्र हा संकेत पाळणे इर्‍्यादी गोष्टी प्रचलित 
आहेत 
प्राचीन प्रथा : 

प्राचीन काळी ग्रीक व रोम या देद्यात £&लया 8 
ज्युपिटर हा पावसाचा देव समजला जात असे. 
पाऊस मागणारा माणूस (1१7 119]: ) ओक 
वृक्षाची डहाळा पाण्यात बुडवून ज्युपिटरचा प्राथना 
करात अस रोमप ये ज्यापटरचा लहान प्रातमा 
गृ मध्ये ठंवून प्राथना करण्याचा पद्धती प्रचाठत 
होती. ट्यटोन लाक हे पाऊस पडावा म्हणून न्य 
मुळीच्या अंगावर पाणी शिंपडतात. हिवरू जमा 
तीच्या लोकांमध्ये समाजाने कायद्यांचे पालन कळ 
की त्याच्या उत्तरत देंब पाऊस वेळेवर पाडतो 
आगि माणसांनी पाप केळे तर देवाजवळ असलळला 
ण्याचा साठा तो देत नाही अ ही समजूत होती 
क्ष पाऊस न पडल्यास मांद्राच्या 
असतील तर त्यातून, पाणी 
पद्धतीने पाऊस 


भारतातील बुद्ध 11 
शिख्वरावर, किंवा वर छि 2 
टाकीत असत आणि प्रतीकात्मक 
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पाडीत असत, नागदेवता पाऊस पाडण्यास समथ 


असतात अशी देखील समजूत आहे. नागदेंवतेची 
मिरवणूक काढण्याची प्रथा दक्षिण अमेरिकेत रूढ आहे. 
सेल्टिक लोक एक मिरवणूक काढून पवित्र विहिरीजवळ 
किंवा यातशक्ती असलेल्या झऱर्‍्याजवळ जाऊन 
पाण्याच्या पृष्ठभागावर छडीने प्रहार करीत असत, असे 
केल्याने पाऊस हमखास पडतो अक्षी समजत आहे 
[णी आणि पाऊस : 

काही प्राणी पाऊस आणतात अक्यी समजूत 
मराठवाड्यात प्रचलित आहे. ही समजूत जगातील इतर 
भागांतही दिसून येते. बेडूक, सरडा, साप हे प्राणी 
वरुणाचे लाडके समजले जातात. काही दगड पाऊस 
पाडण्यास समथ असतात असे मानले जाते. अक्का 
दगडावर जसे गारगोटी, लाल दगड, शिरगोळा 
यांच्यावर पाणी शिंपडणे, त्यांना पाण्यात बुडवून 
ठेवण इत्यादि क्रिया केल्या जातात. टिटवी ओरडली 
असता पाऊस पडतो अद्री आयलड मध्ये समजत 
आहे. मुंग्यांच्या वारळांची तोंडे वंद झाली तर्राही 
पाऊस येतो असे समजतात. बदक रात्री ओरडले 
किंवा नेडक ओरडळे तर पाऊस पडतो असे प्रानतात. 
या व्यतिरिक्त सगळ्यांना पंख फुटणे हे पाऊस येण्याचे 
चिन्ह आहे असे समजतात 


राजा आणि पाऊस 
रांजा हा निसर्गावर अधिसत्ता गाजवणारा द्राक्ति 


मान पुरुष अक्षी कल्पना प्राचीन काळात रूढ होती 
राजा हा देवी शक्तीने युक्त असतो अशा समजुती 
प्रचल्ति होतया, हे होकाट याना अनक दढाग्बळल दऊन 
त्यांच्या 1111४81111) या ग्रंथात दालविळे आहे.' राजा 
हा यातुदाक्तीने मस्ळेला असून तो पाऊस पाडू दाकतो, 
धनधान्य समृद्धी करू शकतो, नदीला पूर आल्यास त्याला 
थांबवू शकतो, वाढळाला रोकू शकतो वगेरे समजुती 
जगातील संव देशांतील लोकांमध्य रूढ होत्या असे 

झर यांनी म्हटळे आहे. राज्यात पाऊस पडला नाही 
तर राजा हा ब्रतवेकल्ये करून पाऊस पाडतो अशा 
समजुती अजनही काही ठिकाणी आहेत. 

राजामध्ये देवी शक्ती असते अशी समजूत मराठ- 
वाडय़ात परवापर्यंत होती. सध्या जिवंत असलेल्या 
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नवभारत 


निझामाचे वडील मेहवूबउद्दोला यांच्याविषयी अनेक 
दंतकथा सांगितल्या जातात. एकदा राज्यात ( भूतपूव 
हेद्राब्राद संस्थानात ) दुष्काळ पडला असता मेहवूत्र 
राजाने बीद्रच्या मक्िदीत प्रार्थना केलीं, तीन 
दिवसांचा उपवास केला तेव्हा पाऊस पडला असे 
सांगितले जाते. राज्यात पाप फार झाले तर पाऊस 
पडत नाही असे म्हातारी माणसे म्हणतात 

साधुसंत त्याचप्रमाणे पीरमुरशद यांनी देवाला 
साकडे घातल्यावर पाऊस पडतो अते समजतात. 


वनवासाला जाणे 

अवर्षण पडले असता वनवासाला जाण्याची एक 
वैशिष्ठ्यपूर्ण रूढी मराठवाड्यात रूढ आहे. गावातील 

ह] लोक पोत्यांचे कपड अंगावर घालून रानात 
जातात. सर्वसाधारणपणे त्यांनी चोदा दिवस अरण्यात 
त्रतस्थ राहावयाचे असते. भिक्षा मागून उदरनिर्वाह 
करावयाचा व जमिनीवर झोपावयाचे असा नियम 
असतो. वनवास संपल्यावर त्यांची मिरवणूक काढली 
जाते. अद्या रीतीने वनवासाला गेल्याने पाऊस पडतो 
ही समजूत रूढ आहे. 
या ख्ढींचे यात्वात्सक स्वरूप 

येथपयेत आपण मराठवाडयात त्याचप्रमाण जगातील 
इतर भागात प्रचलित असलेल्या पाऊस मागण्यासाठी 
तसेच पाऊस थांभवण्यासाठी करण्यात येणाऱ्या निधींचे 
स्वरूप पाहिळे, या सवे प्रथांची काही समान वैशिष्ट्ये 
सांगता येतील, मराठवाड्यात मृगराजाची प्रार्थना 
करण्यात येते, मृग हे पावसाचे पहिले नक्षत्र आहे. 
त्याने प्रस्न हाऊन पाऊस पाडावा यासाठी ही प्राथना 
असते. ग्रीक आणि रोममध्ये पावसाचे देवत ज्युपिटर 
याची उपासना केली जाते 
पूज्ञा करतात. 

पाऊस मागण्याच्या क्रिय्षी काही प्राण्यांचा 
संत्रंध असतो जस बेडूक, सरडा, मुंगी, मुंगळा, नाग 
बगरे; हे प्राणी पाऊस आणतात अक्षी समजुत याच 
मुळाशी आ? 

पाऊस मागण्याच्या ज्या रूढी मराठवाड्यात 
इतरत्र प्रचालत आहेत लात अंगावर पाणी पडटून 
घण, आढ हाणे, पाऊस पडण्याची नक्‍्क 
प्रमुल्त आहेत. या सव रुढी 


भावतात वरुण द्वा ची 


ळल करण या 
चे स्वरूप साहइड्यानुगामी 


५६ 
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यातुक्रियेसारखे आहे. म्हणजे या सर्वे यातुक्रिया 
आहेत असे म्हणता येते. 

पावसाला पिश्याच्यबांधा झाल्यामुळे पाऊस पडत 
नाही अद्यी समजूत असल्यामुळे ही पिशाचचत्राधा 
घालवण्यासाठी काही तोडगे केळे जातात. स्त्रियांनी 
नय्नावस्थेत कगवयाचे विधी या स्वरूपाचे आहेत 

असे दिसते. 

समाजात पाप वाढले म्हणजे पाऊस पडत नार्ह 
अक्या समजुतीने पापांचे निरसन केळे जाते. वनवासाला 
जाणे, देवांना संतुष्ट करणे, राजाने सर्वांच्या बतीने 
क्षमा मागून प्राथना करणे या क्रियांच्या मुळाशी 
पापक्षालनाचा हेतु असावा. 

राजा, साधुसंत, पीर वंगेरे यातुशक्तीने युक्त 
असतात असे समजतात, या व्यक्तींनी पावसाला 
पाचारण केल्यास पाऊस पडतो अशी श्रद्धा असते. 

एकंद्रीने या सर्व क्रियांचे स्वरूप सूक्ष्मपणे 
पाहिल्यास असे दिसते की येथील सप्ताजाचा या 
रूढींबर नितांत विश्वास असतो. या कृती केल्यान 
पाऊस हमखास पडतो किंवा अतिवृष्टी असल्यास 
पाऊस थांबतो असे त्यांना वाटत. यांच्या साहाय्याने 
आपणास इष्ट असा पररणाम साधू दकतो यावर त्यांची 

1 असेत, या सवे क्रिया यात्वात्मक क्रिया आहेत 
अस म्हणता येते. साहृऱ्यानुगामी यातुक्रिया, प्रतीका- 
त्मकता असे बा क्रियांचे स्वरूप स्पष्टपणे जाणवते. 
कृपि-जीवनाशी संवंधित यातुक्रिया : 

पाऊस न पडल्यास किंवा अतिवृष्टी झाल्यास 
ज्याप्रमाणे काही यातुक्रिया केल्या जातात, त्याच प्रमाणे 
आंधिक धान्य पिकावे, समृद्धी व्हावी, पिकांवर आलेली 
रागराइ दूर व्हावी यासाठी मराठवाड्यात काही क्रिया 
केल्या जातात. त्यापैकी काही प्रमुव् रूढी खालील- 
प्रमाण आहेत. खालील विंवचनात मराठवाड्यात 
वापरळे जाणार काही खास शब्द दिळ आहेत. 

१ मृगाचा पाऊस पडला तर ' पळ्य़ाची? 
म्हणजच कापसार्‍ची पेरणी * मोध्याने ' सवाष्ण स्त्रियां- 
कडून करवून घेतात. अद्या रीतीने पेरणी करणारी स्की 
* लकुरवाळी ' असावी असा कटाक्ष असतो 

२ कावूस पिकला नाही तर रूत्रीची पेरणी कापूस 
मोडून करण्यात येते. अश्शी पेरणी करण्याप्रवी शोतात 
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कृषि-जीवनाशी संबंधित यातुक्रिया आणि इतर विधी: 


हळद, कुंकू तसेच, सोन्याची काडी टाकून शेताची 
स्रीच्या हाताने पूजा करण्यात येते. ती प्रजा करणारी 
स्त्रीदेखीळ ' लेकुरवाळी ? असावी असा संकेत आहे. 

३ ब्राजरींच्या पिकावर * वसाया ? नावाचा रोग 
पडला तर एखाद्या रजस्वला स्त्रीच्या हस्ते त्या उभ्या 
पिकाची पूजा करण्यात येते.  वसाया ? रोगाने कणसाला 
आलेला फुळवरा झडतो व कणसाला दाणे भरत नाहीत. 
रजस्वला स्त्रीने पूजा केली असता रोग जातो असा 
विश्वास असतो. 

४ घान्याची रास तयार झाल्यावर राशीवर दृष्टि- 
पिश्ाचाचा परिणाम होऊ नये म्हणून त्यावर गायीचे 
शण ठवतात. 

५ राक्ीसमोर कोंबडे किंवा वकेरे वळी दिले जाते. 
त्याला ' रासुंडा ? असे म्हणतात. 

६ राश्ीसमोर सवाष्णीच्या हाताने पूजा करून 
पाण्याने भरळेला घट ठेवण्यात येतो. या घटात सुपारी, 
पेसा वगेरे टाकतात. नंतर ' आतील कण्या ? खाऊन 
नंतरच रास मोजतात. 

७ काही देतात म्हसोबा असतो. असे म्हणतात की 
म्हसोबाला नारळ फोडून संतुष्ट केल्याशिवाय त्या 
शातात वाहणीची गाडी चालतच नाही. (म्हणजेच 
गाडीचे चाक फिरत नाही.) 

८ खळे कापण्याच्या वेळी ' मंढीलाली मढ 
रोवण्याच्या आंधी हळद, कुंकू, बिंत्रा, सुड, ऊद वगरे 
टाकून त्याची पूजा केळी जाते. मेढ सोंदडीचीच 
असावी असा कटाक्ष अततो. 

९ गव्हाची मळणी असेल तर मैंढीवर गऱ्हाची पेढी 
बांधतात व ज्वारीची असेल तर ज्वारीची वाकडी 
कणसे बाधतात. 

१० राशीच्या खाली “ परीस' ठेवतात. हा “परीस? 
म्हणजे एक दगड किंवा लोखंडाची पहार असते. रास 
मोजताना परिस दिसू नये याची काळजी घेण्यात येते. 
असे केल्यान रास जास्त भरते असे म्हणतात. ' परीस 
उघडे पडले तर रास कमी भरते असे समजतात, 

११ बैलाला किंवा कोणत्याही प्राण्यास सरणफोड 
झाला किंवा पोटशूळ झालि तर त्याला नभ होऊन 
उपरण्यांच्या किंवा पटक्याच्या पीळ बाळ त्याच्या 


-->>>>><दधथ्ण्ा, ण अमक गी 
७. - उ. शच 
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केलेल्या तोव्याने मारतात, पोटबूळ थांत्रते असे 
म्हणतात. 


ह्ली आणि सुपीकता 

अज्ा आणखी कितीतरी प्रथा आहेत. यात काही 
गोष्टी चिंतनीय आहेत. अधिक धान्य यावे म्हणून 
स्त्रियांच्याकडून तेही सवाष्ण व पुत्रवती स्त्रियांकडून 
पूजा करून घेग्याची पद्धती किंवा यासारख्या 
इतर पद्धती जगातील अनेक भागात आहेत. 
संपन्नतेचा किंवा सुपीकतेचा आणि स्त्रियांचा संबंध 
सर्वत्र रुढ आहे. आदि मानवाला प्रजोत्पादनाची 
किंवा सुफडीकरणाची (1705७ 01 लिप) 
एक गूढ शक्ती धारण करणाऱ्या स्त्रीवद्दळ भीती 
आणि आदर वाटला. मानव शेती करू लागल्या- 
नंतर त्याला जमिनीतील उत्पादनदाक्तो आणि स्त्रीचे 
उत्पादन शक्ती यात विलक्षण साम्य दिसले. त्यासुळे 
उत्यादनाचे काम स्त्रियाच करू लागल्या. स्त्री आपल्या 
प्रजोत्पादनाच्या सामर्थ्याने जमिनीची सुपीकता वाढवू 
डशाकत ही कल्पना प्रसृत झाली. आजकाल देखील 
क्रीमधीळ प्रजोत्पादनाच्या गूढ शक्तीमुळे ती जमिनीची 
सुपीकता वाढवू दकत. अद्या कल्पनेने स्त्रियांकडे पेरणी 
वैगेरेसारवी कामे सोपविली जातात. वेली किंवा झाडे 
लावावयाची असली तर तीदेस्तरील स्त्रियांच्याकडून 
लावून घेतली जातात. कारण- 

८8 गो"पातिग] छी) शोघर$ घया 
तीत, 8 वगाला आणा] ॥18]76 
[11611 1310601 > 

-_या समजुतीमुळे झाडे किंवा वेळी ावण्याची कामे 
क्रिंवा सुपीकतेसाठी करावयाच्या यातुक्रिया या सवाष्ण 
आणि विशेषतः पुत्रवती स्त्रीने करावयाच्या असतात. 

मराठवाड्यात रजस्वला स्त्रीने बाजरीचा रोग 
जाण्यासाठी पूजा करणे ही प्रथा मात्र वेशिष्ट्यपूरण 
आहि. याचे समाधानकारक स्पष्टीकरण देता येत नाही, 
परीस राशीखाली ठेवणे ही एक यातुक्रिया आहे असे 
दिसते. या क्रिया प्रतीकात्मक ( 570०८) 
आहेत. त्याबरोबरच पिक्याच्चांना दूर करण्यासाठी 
आणि देवतां संतुष्ट करण्यासाठी विधी केळे जातात, 


गुणा? दळता. नपा. ?०80- 28, 29. 
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प्रा. ब्रह्मानंद श्रीकृष्ण देशपांडे 


भांड--एक संशोधन 


एकनाथ महाराज म्हणजे महाराष्टशारदेचे 

हृदयच. हा संतश्रेष्ठ सवांशाने आणि सर्वाशाने मराठी 
समाजाशी एकरूपत्व पाबळा होता. देववाणीतील ज्ञान 
लोकभाप्रेत आणूनच ते थांबळे नाहीत तर हे ज्ञान 
समाजातील सामान्यातिसामान्य डोकांपर्यंत पोचवि- 
ण्यांच महान कार्य त्यांनी केळे. वातूनच त्यांच्या भार- 
डांचा उदय झाला आहे. भारुडं ही लोकगीतच पण 
ह्या माध्यमातूनच नाथांनी अध्यात्मगंगा वाहविली. 
त्यांनी * वासुदेव ? स्चला, “ पांगुळाच्या ? स्वरांनी समा- 
जाला हाकारेल ' निर्गुणाचा ' वेळू रस्चून कोल्हाटीण 
नाचविली- रंगाला आणळी, सासुरवाशिणीच्या जळ 
फळाटातून क्रोध आणि अहंकार याच्या नाजासार्ट 
आदेद्याक्तीला रोडगे वाहण्याचे नवस केळे,  बार्ज'गर 
आणि हंडीवाग? यांचा खेळ करून कामक्रोधके 
जीवडे भयंकर असल्याचे लोकांच्या निदरीनास आणले 

कोलनामे *  अजदास्त ? ' अभवपत्रे ? लिहून ' देह 
पुरीच्या ठाण्याची ? बंदोबस्ती केली, महार आणि 
व्राह्मण, हिंदु आणि तुक यांचे संवादही त्यांनी रंग- 
विळे. जोहार, सिद्दी, नानक, मानमाव, वाळसंतोष 
फकीर सरोदा, दिवटा, मुका असं अब्द अब्द त्यानी 
ालाह्ल 

आणि यांच समूहात मळा आगळा असा एक 
भारुड-वशेष आढळला आणि तो म्हणजे भांड, श्री. 
साखरे महाराजांच्या एकनाथी गाथेत एकूण तीन भांड 
नाथाच ॥दलळल आहेत, त्यातील एक नमुन्यादाखल 
पुढे देत आहे 

माया छांड सुनोजी. अच्छा भांड बनोजी | धू || 

ब्रह्देवने वेद पठाया माया मिठी टागी 

सरस्वतीक गळ पडा उसकी कोरत भागी ॥ १॥ 

बिष्णुक पीछे लगा हे मायाका धंदा 

खेळ करत किसळ पडा मिठी लागी त्रृंदा ॥२॥ 

महादेव बडा ढेव सञ देवनका बात्रा 


मिल्लीनी के पीछे लगा करता तोत्रा तोबा ॥३) 


ष्ट 
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अहिल्याकू देगवनेकू इंद्र भूल मदे 
गांतमने गांड मारी आंगपर हवे फोदे ॥४॥ 
सीताकी चोरी करी रावणकूं धक्का 
हनुमानन नंगी करके जलादियी लका ॥५॥ 
हनुमान तो ब्रह्मचारी जपे रामनाम 
स्री राज्यमो बायका गाभन करता हे बेफाम |॥६॥ 
विश्वामित्र तप करे हए अनष्टानी 
मनकाकू वश हुए हुयी घूलघानी ।1७॥ 
नारदन किसनसे एक ओरत मांगी 
नारदकी नारदी भयी पोंगडे जनन लागी ॥८॥ 
सोला सहस नारी कान्ह| गोकूलम खेळे 
साधकाकू छोडकर रीसनीकू भूळले ॥९] 
जेनादून सांई मेरा सब खेल खेळला 
एकनाथ भांड होकर उनके चरण मिळा ]|१०॥ 
थाच्या भांड ह्या भारुड प्रकाराची कल्पना यावी 
म्हणून हा भांड उदधत केला आहे. कवि अच्युताश्रम 
नाण माधवाश्रम यांच्या काही संपादण्या मराठवाड्या- 
ताळ प्रख्यात संशोधक डॉ. द म. पठाण ह्यांनी 
प्रातष्ठान ' मासिकांत पल्या आहेत त्यातील्ही 
चार पाच संपादण्या नाथांच्या मांड घतींच्याच पण 


नाथांच्या भांडापेक्षा ज्यास्त चीमत्स व अन्छील आहेत. 
(प्रतिष्ठान औरंगाबाद ) 


"अर्थात्‌ भांड 
असे दिसते. परं 
स्वरूप कोणते ? 
किंवा सरोदा 
लोकरंजन करून 
प्रश्नांचा मागोवा 
सादर करीत आहे. 
माझ्या मते धु भांड 
सळ स्वरूप सेस्कृताती 
सावे सस्कृतात भा 
आहे तसाच तो न्रऱ्य 


1 काव्यप्रकार बराच लोकप्रिय होता 
तु भांड म्हणजे काय ? त्याचे 
वासुदेव, बाळसंतोष, डोरी, पांगुळ 
ह्याच्या प्रमाणेच भांड हौसुद्धा 
जगणारी जमात होती काय? ह्या 
धत असता हाती आलेली माहिती 


या नाथांच्या भारुडविशेषाचे 
छे ' भाण? या नाटयविदोषात 
ण हा प्रकार दगारूपकांपेक्ी अंक 
प्रारांपेकोही ओेक आहे. संस्क्रत- 
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भांड-एक संशोधन 


साहित्यात चार भाणांचा अक संग्रह ' चतुर्भाणी र या 
नावाने प्रसिद्ध आहे आणि त्यांत धूतेविटसंवाद, 
पादताडितकम्‌, पद्यप्राकृुतकम्‌ आणि उभयामिसाखि 
हे चार भाण संग्रहित केळे आहेत. यादिवाय दागार- 
भूप्रण भाण, उुंगारतिलक भाण दोंगारमंजरीं भाण, 
लीलामधुकर भाण, उुंंगारसर्वेस्व भाण, रससदन भाण, 
मुकुंदानंद माण, कपूंर्चरित भाण इत्याद अनक भाण 
प्रसिद्ध आहेत. भाण दाब्दाचा पहिला प्रयाग आपल्याला 
बुहदारण्यकोपनिषदात सांपडतो ( यावान्तवत्तरस्तम- 
तोबनः कालस्य परस्तादसूजत तं॑जातमभिव्याददात्स 
भाण करोत्सेव वागमवत १-२.४. ) प्रा. मनकड 
( दि टाईप्स ऑफ संस्कृत ड्रामा ) ह्यांच्या मते भाण 
हा आद्य नाट्य प्रकार आहे. आणि तोही नृत्य 
प्रकारांतन विकास पावळा असावा. उपयुक्‍त ग्रेथातीळ 
पृष्ठ १५१ वर पुढील तक्ता दाखविलेला आहे 


न््त्त 
| न 
| | 
ताण्डव ( उद्धत ) लास्य ( मसूण ) 
] | 
य्‌त्य बर 
| ष 
भाण भाणिका 


[भागिका हाही अक स्वतंत्र प्रकार असून कामदत्ता 
वीणावती वगरे भाणिका सस्कृत साहित्यात पासद्ध 
आहेत ]. भाण ह्या प्रकाराचे स्वल्प थोडक्यात 
दिग्द्रीन करायचे झाळे तर ते अस होइल 

(१) भाण हा सवेस्वी अंक पा त्री प्रयोग 
बहुधा तो सूत्रधार, नटा, नांदी, भरततव्राक्स इत्याद 
अपचारांपयासून झुकत असता 

(२) यातील नायक हा विट किंवा पोठमद असतो 
व तो संस्कृत भाघेचाच प्रयोग करतो, प्राकृत भाषेचा 
प्रयोग अपवादादाखळल एक दोन ठिकाणी सांपडतो, 

(३) बा नाट््यप्रकाराला एकच एक व सुसंत्रद्ध असे 
कथानक नसते. बिट हा बोलण्याच्या भरात १०-१५ 
कथानकेही सांगून जातो व ती संव वेश्या व लांचे 
प्रेमिक या संब्रंधीच असतात 

(४) विट हा अकटाच रंगमंचावर असतो इतर 
पात्रांची व त्यांच्या बोलण्याची कल्पना तो. आकाडदा 


असतो. 
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भाषितांनी आणून देतो ब तो एकाच वेळा ४ते १६ 
१८ नायिकांना मेटून त्याच्याशी बोलतो. ह्या बहुधा 
वेश्‍याच असतात. तो आपल्या मित्रांशीहि बोलतो. 
परंतु ह्यांपैकी कोणीही प्रत्यक्ष रंगमंचावर येत नाही. 
रंगमंचावर विटच इतर पात्रांच्या भाषणाची कल्पना 
करून त्यांच्याशी संवाद करतो. 

(५) विटाच्या बोलण्याचा विषय नेहमीच खलुंगारिक 
असतो. त्याचे स्वतःचे किंवा मित्राचे प्रेमप्रकरण, वेश्‍या, 
त्यांच्याशी वागण्याच्या पद्धति ह्यासंबरेथी तो बोलतो, 
मधुन मुन तो एडक्यांच्या व कोंबड्यांच्या झुंजी, 
दवे, इंद्रजाळ प्रयोग यांचेत्रह्वळही ब्रोळतो. सकाळ 
संध्याकाळची वर्णने, नायिका वणन ह्याचाही ह्यात 
अंतर्भाव असतो. 

(६) भाणाचे स्वरूप हे सामान्य जनांच्या 
(एथग्जनः) करमणुकीसाठीच असते. यात श्रीकृष्णच रित्र 
वणन करावे असा संक्रेत आहे. मुकुंदानंद माणात 
विट आगि कृष्ण यांचे ऐक्वही दाखवले आहे. पण 
प्रामुख्याने वेशवाट आणि त्याचे वर्णन हा स्थायीभाव 
असतो. दुंगार हा प्रसुग्व रस असतो. हास्य व वीर 
रसही प्रसंगोपात्त रंगविण्यात येतात. असे हे भाणाचे 
स्वरूप आहे. याचेकंड व एकनाथ महाराजांच्या भांड? 
ह्या भारुड प्रकाराकडे लक्ष्यपूवेक पाहिल्यास असे 
आढळून येईल की भाण आणि भांड ह्या दोहोत 
सेज्ञासादद्यापेक्षा आणखीहि जास्त साभ्य आहे. 
भाणाप्रमाणेच भांड हाही एकटाच असतो. त्राजीगर, 
गारुडी किंवा मुरळी ह्यांचेप्रमाणे त्याला सांजययांची 
गरज नसते. माणातील विट उत्तान डांगारिक बोलतो तर 

ड हा अछील आणि ब्रीभत्स बोलतो. ( एकनाथांचा 
उपयुद्िलित ' भांड ) पहा ) पुढे संस्कृतला देन्यावस्था 
आल्यानंतर व समाजातील रसिक श्रीमेत वर मुसल- 
मानी आक्रमणाने चिरडला गेल्यानेतर रंगभूमीवरील 
आपले मानाचे स्थान विसरून “ भाण? रंगवणार हे 
विट रस्त्यावर येऊन लोकांची सवंग करमणूक करु 
लागळे असावे, उत्तर पेद्वावाइत!ळ दिमालदार शाहीर 
पेज्यबाईच्या पडत्या काळात. सुंबइतीळ तुंदिलतनु 
सावकारावर लावण्या रचून पोट भरू लागले त्यात- 
लाच हा प्रकार, आणि त्या भाण निवेद्कांनाच पुढे 
भांड हे नाव प्राप्त झाळे असावे, नाथांना जशी कान- 

टि, वासुदेव, पांगुळ, जोशी, मुरळी, सरोदा, बाळ- 
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नवभारत 


संतोष, डौरी, बाणेगर, कोल्हाटीण ह्या लोकांची करम- 
णूक करून पोट भरणाऱ्या लोकांवर त्याच्या व्यव- 
सायातीलच परिभाप्रा घेऊन अथ्यात्मिक भारुडे 
रचली तज्लीच ती भांडावरहि स्चली आहेत ही गोष्ट 
वरील विधानाला बळकटी आणते. प्रसिद्ध मुसल- 
मान संत शेखमहंमद याच्या “ योग संग्राम” या 
ग्रंथातही भांडाचा उल्लेख , येतो. तो उद्बोधक व 
भांडाच्या मूळ स्वरूपावर (र नट ) प्रकाश टाकणारा 
आहे तो असा- 
हे चित्तत्रत्ती नसता अनुरागी । 
जटाजूट भस्म लावितील अंगी | 
जेते मांड विनटले योग्याचे सोंगी 
तदन्याय त्यांचा असे || 
प्रसंग ५ वा ओती ५७वी | 
-र्‍योग संग्राम कर्त्याला भांडाच्या मूळ रूपाची भाण- 
निवेदकाची कल्पना होती. भाण निवेद्क- विट हा 
वेदावाटातील दर्दी व अनेक वेद्यांशी संत्रंध ठेवणारा 
असतो ( पहा. 1). हे. पाळत्चत, 6 
गृ']७३ 0 3िवण]य1(. 107118 [19९6 152- 
153 ) अगदी हेच वर्णन देख महंमदाने भांडासाठी 
वापरले आहे. 
रांडेचा लाडका कल्पने आधीन | 
पारोश्ा तोंडे नेणे नामस्मरण | 
सदगुरु कृपेबीण जरोडकेपण | 
भांड निगुरी म्हणती || प्रसंग. ४. ओवी ६१ 
ण होळकरांच्या काफयतीतही “ आम्ही काही भांड 
भवाइ करून दाळत मिळविळी नाही? असा उल्ले गव 
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येतो. येथे भांड आणि भवाई या दोन करमणूक 
प्रकारांची एकत्र उछेख आहे. पण भवाईंचा भांडाशी 
किंवा भाणिका या प्रकाराशी काही संत्र नाही. भवाई 
हा प्रकार गुजरातेत विशोष रूढ आहे. (पोणपा'8चा 
'ाडठाफुण गा लाणुत्छॉ, ह्या पुस्तकाचे कर्ते 
मजमृदार यांचे मत असे की भवाई हा शब्द * भाव 
पासून आला असावा, भाव हे सुत्रघाराचे नांव आहे 
भवाइमन्ये अब्रा देवीच्या दिव्य कृत्त्यांचे वणन असते 
भवाइमधील काही ' वेप्र ! मदमूदारांनी नोंद्वळे आ 
ते अस- अधनारीश्वर, रामलमण, कालिक, वामन- 
स्वरूप, चतुभुज, गोरखमढी, कहानागोपी इत्यादि. (उप- 
युक्‍त ग्रथ पृष्ठ, २२४). भांडाचा उललेख परशुरामाच्या 
लावण्यातही सांपडतो पण तेथे तो आळक्ली व काम- 
चुकार नवर्‍याला ब्रायकोने शिवी म्हणून वापरलेला 
आहे. शानश्वरीतही भांड हा शब्द स्तुतिपाठक 
या अर्थाने येतो (अ, १८, ओवी ८०४). 
मोगलाच्या दरत्रारातही भांड होते व ते बादशाहाची 
व सरदारांची करमणूक करीत असत, त्यांच्या हजरज- 
बात्रीपणाचे व अक्कलहु्यारीचे काही प्रसंगही प्रस्तुत 
ढेलकास तो सागर (म. प्र ) येथे शिकत असता 
अकावयास मिळाळे होते. ते समग्र देण्याचे हे स्थळ 
नव्ह, पण त्यातूनही भांडाचे मूळ रूप “ नट ? होणे 
हे प्रगट होते. उदा. एका मिजासखोर दरबारी कवीची 
फजिती करण्यासाठी भांडाने वाघाचे सोग काढले. इत्यादि 
अडा प्रकारे * भांड ' ह्या रूपाने संस्कृत नाटका- 
चेही मूळ रूप असलेटा ' भाण ? हा प्रकार टिकून 
राहूला आहे. 
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वाचकांचा पत्नव्यवद्दार- 


माघमासे गबामिव 


लोकमान्य टिळकांच्या संशोधनात्मक टिपणांचे एक 
पुस्तक प्रकाशित आहे. त्याचे नाव ' वेदिक क्रॉनॉलॉजी 
आणि वेदांग ज्योतिष ' त्यात महाभारतातील खालील 
दोन रछोक “ माघमासे गवामिव ' या ज्योतिषविप्रयक 
उलछ्लेखाने लक्ष वेधून घेतलेळे दिसतात. ते 'छोक असे. 

अलुनस्य इमे बाणा: नेमे बाणा रिखंडिनः 

कृतंति मम गात्राणि माघमासे गवामिव ॥ 

भीष्म १२०-६४ 
गृहस्नेहावत्रद्धानां नराणामत्समेधसाम्‌ 


कुसरी खादति मांसानी माघमासे गवाइव | 
शां. १२३९-८८ 


भारताच्या भाषांतरकारास उपरोक्त दोन्ही “छोकां- 
मध्ये माघमासेगवामिव या पदांचा अर्थ करतांना 
ज्योतिषाचा मास झाला नाही. त्यांनी केलेला अर्थ 
माधमासे गवा असे दोन शब्द या समासांतील धरून 
केलेला आहे. महाभारतातील या दोन छोकांचा 
सामान्यतः अथ असा आहेः- हे वाण शिखंडीचे नसून 
अजञुनांच आहेत आणि ज्याप्रमाणे खेकडीच्या पोटातील 
तिचे पिळू तिचीच आंतडी कुरतडते त्याप्रमाणे 
माझ्या गातांना हे कुरतडत आहेत. 

घराच्या स्नेहाने वद्ध ह्याठेल्या मंदबुद्धि माणसाचे 
मांस, ज्याप्रमाणे खेकडीचे पिलू आपल्या आईचे 
मांस खाते त्याप्रमाणे कुस्त्री खात असते. 

लोकमान्य टिळकांनी यांचा संग्रह, आपल्या टिपणात 
करतांना या प्रचलित अर्थापेक्षा आणि तोही 
ज्योतिषाच्या दृष्टीने निराळा अथे करण्यासाठी केला 
आहे हे समजणे चूक होणार नाही. अर्थात त्यांना या 
बचनाची चर्चा त्रबेदांतीलळ * अघासु हन्यन्त गाव 
या ज्योतिषविषयक उठेखाबरोवर करावयाची होती असे 
त्यांच्या टिपणांवरून दिसते. त्रग्बेदात हा उललेख 
१०-८५-१३ मध्ये आलेला आहे. त्यात अधा 


| अनुक्रमणिका | 


शब्दाचा अर्थ मघा नक्षत्र घेऊन मधावर गाई हाणल्या 
जातात किंवा पाऊस पडतो असा केला जातो. 


लोकमान्यांच्या टिपणांत नमूद झालेले हे साम्य 
श्री. अ. ज. करंदोकर यांनी आपल्या ' क्रग्ेदांतील 
देवतांचे अभिनव दर्शन ? या पुस्तकांत कारणी लावले 
आहे. त्यांनी महाभारतांतील समासाचा विग्रह माघमासे 
गवामिव असा करून त्यात ज्योतिष कामी लावण्याचा 
प्रयत्न केला आहे. 


या टिपणांत अघासु हन्यन्ते गावः आणि माघमासे 
गवामिव या दोन्ही वचनातून निघणारा ज्योतिषपर 
अर्थ हा भिन्न राहील ही एकवाक्यता नव्हे, हे 
दाखवावयाचे आहे. 


भीष्म आणि अजुन यांच्या संदर्भात आजोबा 
-नातवाच्या लढाईत डारपंजरी पडलेल्या भीष्माच्या 
तोंडी जन्मदात्या खेकडीला मारून टाकणाऱ्या तिच्या 
पिलांचे उदाहरण यथाथ वाटते. माघ महिन्यात हाणल्या 
जावयाच्या गाईंचा दाखला येथे तितकासा लागू होत 
नाही. दुसरे म्हणज कालरंकेताच्या दृष्टीने माघ महिना 
आणि मघा नक्षत्र हे एक नव्हेत. टिळकांनी आपल्या 
ओरायन मध्ये कृत्तिकादि नक्षत्रामक वैदिक वचनांचा 
प्रपंच करतांना ही नक्षत्रे सोर घेतली आहेत. त्यांशी 
सुसंगति राखावयाची म्हटली तर मघा नक्षत्र हे सौर 
घरूनच अघासु हन्यन्ते या वचनाचा उपयोग करावा 
लागेल. सोर मघा नक्षत्र म्हणजे माघ महिना नव्हे. 
दोघात अधे वतुळाइतके स्थानांतत आणि सहा सहा 
महिन्यां इतके कालांतर असते, तेव्हा के. लोकमान्य 
टिळकांनी सूचित आणि श्री. करंदीकरांनी विस्तारित 
हा अनुबंध बरोबर वाटत नाही. तसेच माघमा-सेगवा 
या पदच्छेदा ओवजी माधमासेन-गवा हा पदच्छेदही 
पटत नाही. 


-- भा. रं. कुलकर्णी 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


पुस्तक समीक्षा- 
औ. ब. मो. पुरंदरे यांचे 


: राजा-शिवबछत्रपति 

हा एक अंतर्वाह्य अतिसुंदर ग्रंथ आहे. मुखपृष्ठा- 
वर अष्टभुजा भवानीचे छत्रपति श्िवाजीसह सुंदर रंगीत 
चित्र आहे. गुळगुळीत कागदावर सुंदर स्वच्छ टाईप, 
ग्रंथात देवादिकांची, व छज्लिवचरित्रातील प्रासंगिक, 
रेखीव आकषक चित्रे, ग्रंथाची भाषातर फारच अमृतमय 
व आलंकारिक असळी तरी अत्येत सत्रोध नानाविध 
युक्त्या व पराक्रम करणारा दिवाजीसारत्वा चरित्रनायक, 
व त्याचे वर्णन करणारे श्री. बळवंतराव मोरेश्वरराव 


पुरंदरे, जे शिवाजीस जारत देव मानतात, निःसीम 
भक्त अर्थात भक्तिरसाने ओथंबलेल्या अंतःकरणा- 


तून निघालेळे दिवचरित्र वणन. असे हे मणिकांचन- 
सैयोगाचे मूर्तिमंत सौंदर्य ग्रंथात प्रतीत होते | ग्रंथ हजार 
पृष्ठाचा दोन भागात विस्तारलेला आहे. प्रत्येक भागाची 
किंमत २१ ख्पये असलीतरी हा ग्रंथ हातोहात विकला 
गेला | इतक्यातच त्याची चोंथी आठूत्ती निघाली ! 
यावरून हा ग्रेथ किती ळोकप्रिय झाला याचे अनुमान 
सहज होते. ग्रंथ हातात घेतल्यावर पूण वाचल्याशिवाय 
मिटावासा वाटतच नाही. हाच अनुभव मलोही आला, 
या ग्रंथात नुसते शिवाजीचे चरित्रच नाही, तर 
महाराष्ट्र संस्कृति दशविणार * इये सऱ्हाटीचिये नगरी, 
ईइवरनिष्ठांची सांदिवाळी, ज्ञानेश्‍वराचे पसायदान, 
तुकारामाची विट्ठलभक्ति, व समर्थाचे राजकारणी 
बोल, यांच्या उतार्‍्यानी ग्रंथास 

आहे ! आरंभीच - 
“: उदो उदो जगदंबे ! 


शोभा आणलेली 


तुझा उदो उदो! 

हे मऱ्हाटी स्तोत्र दिळे आहे. याप्रमाणे हा ग्रेथ 
शाहिरीथाटाचा झाल्यावुळे यास * शिवाजीचे पुराण? 
हे नावही साथ हाऊ शकेल तरी प्रत्येक प्रकरणाच्या 
शेवटी आधारस्रंथांचीही नोंद केळी आहे, यात 
बखरी, शिवभारत अशा ग्रंथांचे ज्यास्त आधार 
आहत, 

हू. स. पूर्व २०० ते इ, स. 
महाराष्ट्र वेभवाच्या जिखरावर होता, असे ग्रंथकार 
म्हणतात, त्यास आधार दिसत नाही. ते म्हणतात 
“ महाराष्ट्र विठ्ठलप़ेमाने मरून गेळे होते *? खात्रीने 
विठ्ठलप्रेम इ, स, पूव २०० वर्षात नः 


१२७१ पयत 


* विठ्ठल ? 


प्रेमाची इमारत ज्ञानेश्वराने उत्पन्न केळी असाही एक 
समज आहे. “ ज्ञानश्वरे रचिला पाया *? वारकरी 
पंथाचा पाया ज्ञांनेश्वराने र्वला असावा असे म्हणण्यास 
काही आधार नाही. ' श्ञाने्वरी, ? अथवा ' अमृता- 
नुभव > या ग्रेथात ' वि्ठला*चे नावही नाही. त्यांच्या 
वडिलांचे नाव विठ्ठलपंत होते, पण त्या नावाचाही उल्लेख 
ज्ञानेश्वरीत नाही, सकारणच ते वडिलापेक्षा आपल्या 
वडोलभावास गुरुस्थानी मानीत होते. अभंगकार 
ज्ञानेश्वर हो व्यक्ती वेगळी असली पाहिजे. या व्यक्तीचे 
व नामदेवाचे सख्य, व दोघेही वारकरी पंथांचे होते. 
“ एकनाथानेही वारकरीपंथास थोडेसे उचळून धरले. 
तरी त्यात त्राह्मण अत्यल्प होते व सध्याही आहेत 
त्या वेळेस व आताही देशातील व ह लोकही वार- 
करी पंथांचे नाहीत, म्हणून ' महाराष्ट्र विठ्ठल प्रेमाने 
भरून गेला होता? हे ग्रंथकाराचे मत अतिडशायोक्त 
आहे. 


महाराष्ट्रावर पहिळी मुसळमानाची स्वारी १३०० 
मध्ये झाली, त्या वेळेस राजाराम देवराव राज्य करीत 
होता. व तो अगदी गाफिल, व बेजबाबदार होता 
असे ग्रंथकार म्हणतात. आणि पुढे म्हणतात ज्ञानदेव, 
निवृत्ति नामदेव हे संत उत्तेरेकडील यात्रेस गेले, तेव्हा 
तेथील सुलतानाचा जुलूम त्याना पहावयास सापडला 
आणि ते परत आल्यावर, त्यानी राजास सावध केले 
तरी तो बेसाववच राहिला | ? हे ग्रेथकार कज्ञाच्या 
आधारावर लिहितात म्हणन पाहू जाता तळटीवेत 
कुठेंच आधार दिसला नाही 


आमच्या संतानी उत्तरेत यात्रा बेल्या असतील, 
पण कद्याचाच उल्लेव ते ळी करीत नाहीत ! त्यात 
राजकारण तर या सतांना अगदी वज्य होते | शिवाजी 
पूव ताना वर्ष महाराष्ट्र जो गुलामगिरीत होता म्ह० 
इ.स. १३०० पासून १६०० पर्यंतच्या महाराष्ट्रात अनेक 
* कवि? व * संत? झाळे. पण कोणीही इस्टामी 

याचे जुळूम वणन केळे नाहीत ! त्यातून वारकरी 
पंथाच्या संतांनी तर त्यासंत्रंथी ब्रही काढला नाही ! 
* तुकाराम ' व रामदास ' समकालीन, पण समथे 
रामदासांनी समाजात ' प्रस्तुत ? ' यवनाचे बंड । हिंदू 
उरला नाही चेड। ' म्हणून जी राजकीय जागती केली, 
त्याच्या दातांशही तुकारामाने आपल्या काव्यात केली 


६र 
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हारा प्राज्षमपाठशाळामडळ, वाई 


पुस्तक समीक्षा 


नाही. त्यानी धार्मिक व सामाजिक ढोंगांचा परिस्फोट 
केला, पण सुलतानी जुलूम चुकनसद्धा दाखविले नाहीत. 

“ एकनाथा चे वाडूमय विपुळ व बहुविध आहे. 
आणि महाराष्ट्रात त्यावेळेस मुसलमानी अंमळ फार 


जोरात होता. जुलूम होतच होते. पण एकनाथाच्या 
वाड्यय़ात एका शब्दानेही त्याचा उल्लेख नाही. 


रामायणात पोराणिक राक्षसांचे जे वणन आहे तेच 
त्यानी मगठीत आणले आहे आणि हे वर्णन यावनी 
सुलतानी जुलमाचेच आहे, असे आमचे विद्वान यातून 
समाधान करून घेण्यास पण अद्या ओव्याही दोन 
तीनच सापडतात ! 
नाही म्हणायला आमच्यातील इतिहासज्ञ श्री. न 
र. फाटक मात्र मराठी संतांना व आद्य संत श्री 
ज्ञानेश्वरमाउळी याना थोर राजकारणी मानतात ! 
ते आपल्या ' ज्ञानेश्वर ) बा पुस्तकात प्र. ३२३ेव 
३२४ वर म्हणतात '“' नामदेवाला आग्रहाने तीथ 
यात्रेला घेऊन जाण्यात ज्ञानेश्वरांचा हेतु तीथयात्रिच्या 
पुण्यापेक्षा उत्तरेकडील तीथेयात्रिने इस्लामी पराक्रमाच्या 
घुमाकुळाची प्रत्यक्ष माहिती नामदेवास करून देणे 
हा होता!” हा केवढा कल्पनाविलास | तेराव्या 
दातकात आमच्या हिंदूंच्या डोक्यात उत्तरेच्या 
यात्रित ग्वेत पिंडदान करून पितराना मुक्ती देणे हेच 
भैेमान होते. ज्ञानेश्वरासारख व नामदेवासारख्रे संत 
मुसलमानी ज़लमांचे भ्रमान पहाण्यास जाण दक्‍्यच 
नव्हते “ इतिहासज्ञ झाला म्हणुन काय भलतेच 
ब्नोळांवे. ” श्री. पुरंदऱ्यानी यांचाच आधार घेतलेला 
दिसतो ! 
वें मसलमाना साह्य कल | 
यामुळे इस्लामी राज्य येथ झाले | 
रेस हिंदूनी सहज मानले । 
देव कर्ता करविता | २८॥ 
त्या काळात आमच्या डोक्यात * देवा,” समाज, 
६ देशाचे स्वातेत्य? या कश्पनाच नम्हत्या हलोकापेक्षा 
आमची परलोकाकेडेच दृष्टी खिळली होती! आणि हा 
परलोक, धमकर्माने, अथवा अ ऱ्यात्मज्ञानानेच साथ्य 
होणार, क्षत्रिय, ज असत त्यांनी राजकारण करावे, 
प्रलेक वर्णाने आपल्या वर्णधर्माने वागावे. मागच्या 


जन्माच्या कमाने मनुष्य सुखडु'च भोगतो, प्रयत्न 


व्यर्थ आहे. एक भक्ति खरी आहे इत्यादि कल्पनांचे 
प्रावल्य फार होते आणि प्रस्तुत 'च रत्रग्रंथांत तरी 
काय आहे. ग्रंथ सर्वतोपरि चांगला असला, तरी 
त्यात पूर्वीचा महादोष आला आहेच तो दोष 
म्हणजे, केवळ इंश्वरी अवतारामुळेच शिवाजीसारखा 
अवतार झाला ! हे ठसविण्याचाच प्रयत्न ग्रंथकार 
करीत आहेत. ' उषःकाल ' या प्रकरणात प. ८९ वर 
“- माळोजी जर हयात असते तर- 


“: जगदीश्वरा ! शिवा | नको अंत पाहून ! आमची 
जिजा बरोदर आहे! आता दूच माझा नातू 
होऊन ये |! तुळजाभवानी शिवाजीस प्रसन्न होती. 
द्िवाजीला जर तुळजाभवानी प्रसन्न होती, व त्यानी 
ञञ एवढे पराक्रम केळे, त्यांत आश्चये कसळे ? नुकत्याच 


जन्मटेल्या श्रीकृष्णांचे पाव यमुनानदीच्या भयंकर 
पुराला लागल्यात्ररोत्रर यसुना नदी दुभंग झाळी आणि 


£ देवकी ? पासून ' यक्षीदे कडे श्रीकृष्णास सहज जाता 
आले ! त्याचप्रमाग अफझुलवानास देवीने इतकी 
मोहिनी घातली की, तो लढाई न करता दिवाजीस 
भेटण्यासाठी जावळीसारख्या अवघड ठिकाणी 
एकटाच आळा, आणि शिवाजीच्या हस्ते भवानीनेच 
त्याच्या पोटात त्रिचव्यांचे तीक्ष्ण पाते खुपसळे व तो 
मरून पडला अते का म्हणू नव ? वस्तुतः ज्िवाजीच्या 
चरित्रात शिवाजी, जात्याच, जसा गर, व धाडसी 
तसाच अंत युक्तित्राज होता. ज्ञारीरवलावरोवरच 
त्यांचे वुद्धिसामथ्यही अद्वितीय होते ! अनेक संकटे 
आली, पण प्रत्येक संकटाळा लढाईपेक्षा अक्‍्तीने त्याने 
आपली सुटका करून घेतली. 


अफझळखानाशी अथवा दयाहिस्तेलानाशी मेदाना- 
र सामना देऊन त्यांच्या अफाट सेन्याळा तोंड देणे 
दाक्य नव्हते पण त्यांच्यापेक्षा बुद्धीने ज्यास्त आहोत 
ही खात्री शिवाजीस असल्यामुळे प्रत्वक वेळेस धाडस 
करून स्वतःचे जीवित 'बोक्यात घाळून त्याने जय 
मिळविळे, अफझळवानाच्या अथवा शाहिस्तेखानाच्या 
वेळेसही हे शत्रू परस्पर विश्वासघात करून एकमेकास 
ठार करण्याच्या विचारातच होते. फक्त अगोदर तडका- 
फडकी जो विश्वासघात करील त्याचा जव ! हे जाणूनच 
प्रत्येक वेळेस अगोदर दिवाजीनेच आपला डाव 
साधला ! मुख्य मेल्यामुळेच पुढे सेन्य नमळे । पण 
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नवभारत 


चरित्रकार जः्हा शिवाजीच्या वुद्धिसामर्थ्यापेक्षा त्याने 
तुळजाभवानीचे स्मरण केळे, निघण्यापूर्वी भवानीस 
साष्टांग नमस्कार घातळा, भवानीचा आक्षीर्वाद घेतला 
असले * फुजूल ' वर्णन करीत सुटतात तेव्हा तुमच्या 
आमच्यासारख्या सामान्य जनास वाटते. 

८ ळे: कोणीकडे शिवाजी, कोणीकडे आम्ही ! 
त्याला भत्रानी प्रसन्न होती म्हणूनच त्याने एवढे 
पराक्रम केळे ! देवाच्या प्रसन्ञतेशिवाय पराक्रम होणे 
दाक्यच नाही ! अक्षा भ्रांत भावना आज हजारोवर्णे 
आमच्या मठ्ठ डोक्यात ज्या विळखा घाळून त्रसल्या 
आहेत. त्यांचा विळखा अद्याप यत्किंचितही सेल 
होऊ छकत नाही ! 

श्री. पुरंदेरेही शिवाजीस इंश्वरावतास्च समजतात ! 
हे वर्णन पहा ! प्र. ९२ 

“ पुत्र झाला | गडाचे तोंड साखरेहून गोड झाले | 
आईकाहेबांच्या महालापुढे पखाळीतून आगि घागरी- 
तून धो घो घावळेळे पाणी बरार वाटा वाहात निघाल! 
स्वळखळणारा ओघ वेज्ीला आला ! पुत्र कोणाला 
झाला ! पुत्र जिजावाइसाहेवाना झाला | पुत्र शहाजी 
राजाला झाला ! पुत्र सह्याद्रीला झाला | महाराष्ट्राला 
झाला ! भारतवर्षाला झाला ! प्रत्येक जळोघ वळसे 
बवेत घेत दिलछीच्या, विजापूरच्या, गोव्याच्या, मुरूड 
जजीऱ्याच्या आणि गोवळकोंड्याच्या वशीकडे धावत 
होता ! तेथल्या मग्रूर सुलतानांना, बातमी सांगायळा 
की, आला ! आला सुलतानानो ! तुमचा काळ 
जन्मास आला तुमच्या आणि तुमच्या उन्मत्त 
तक्‍तांच्या चिरफळ्या उडविण्याकरिता कृष्ण जन्मास 
आला ”? 

वस्तुतः प्रथम मुळाच्या जन्मास आईवापाना 
आमेद होतो. जिजञावाइसाहेबांचा पहिला मुलगा 
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संभाजी त्याच्या जन्माच्या वेळेस जो आनंद ज्ञाला 
असेल तसा ' शिवाजी 'च्या जन्माने आनंद होणे 
स्वाभाविक नाही, ' शिवाजी ? सामान्य मनुष्य म्हण- 
नच जन्मास आला. 


पुढचे वर्णन पहा, हे वर्णन शिवाजीच्या कुंडलीचे 
आहे ज्या ज्योतिषानी ही कुंडली केळी तो म्हणाला 
म्हणे- 


* महाजन हो | प्रथ्वीचे माग्य उंदेळे! या भूमंडळाचे 
ठायी अतिथोर सोभाग्यमुहूर्तावर कुमार जन्मास 
आला आहे! 

हा सुपुत्र द्िग्बिजय़ करील ! 
हा परम साहसे करील ] 


“ आपली कीतीही दिंगताला नेईल ! हा आपल्या 
सत्तेत गिरिदुर्ग, जलदुर्ग, वनदुर्ग, स्थळदुग ठेवील. 
श्रांत प्रथ्वीस हा शांत करीळ | सकळ भूमीचे ठायी 
यद्ध कीर्ति प्रताप महिमा वाढून हा चिरंजीव होईल. 
“ शिवाजीची कुंडली पाहून त्या ज्योतिष्यांन हे. ठांबर- 
लचक भविष्य वर्तिवळे ” असे ग्रेथकार लिहितात. हा 
भविष्याचा उतारा कदाचित शिवभारतातीळ असेल. 
यावरून अनेक इतके, नव्हे आतासुद्धा आमची 
संस्कृती मनुष्याला अत्यंत तुच्छ समजत आहे ! ईश्वर 
सत्ता, व आकादास्थ ग्रहांची सत्ता या सत्तेच्या 
प्रसन्नतेवाचून मनुष्य काहीही करू शकत नाही. हे 
आमच्या मेंदूत अनेक शतके जे ठसळे आहे, ते श्री. 
पुरंदर्‍यांच्या डोक्यातूनही कायम आहे या ग्रंथास हे 
देवपिसेपणाचे जे गालबोट लागले आहे, त्याकडे दुलेक्ष 
केळे तस्च हा ग्रेथ प्रेरक होईल. 


बा. दा. गाडगीळ 
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र्ट 


जाप 


न रे ऊ तुगर ळे रे 
रेऱट ऊ तुच्या उचतीला जास्तीत जारत सुरनितता दे 
* उगभरच्या जनतेला, आपल्य! सर्वत्र पसरळेल्या १५०० वर क> 
पडाय्य करायला सुसज्ज अशी ही देशातील सर्वीत नोठी यै 


* स्टट बंकेची साधनसंपत्ती ग्हणजे अजोड झशी शक्ती होय. 
स्ट बैकेत तुम्ही ग्वाते उघडल नसले, तर ते उघडायला ही वेळ आहे, नाही क्रा १ 
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पना ळिती छान केले / 


दहा हॉर्स पॉवरच्या किलॉस्कर १ एप डिझेल एंजिन पंपिगसेट्च्या साह्याने 
शताला वेळेवर व भरपूर पाणी दिल्यामुळे अप्नाप पाक येवू ञकले. 


पाणी द्यायचे काम तसताना ह्या एंनिनचा इतर कामांसाठी कसा उपयोग 
करावा ते किलोस्करांच््या विनापूल्य मिळणाऱ्या तांत्रिक सल्ला-व्यवस्थपुळे 
मळा कळून आले, आणि त्यापुळे पी खूप पैसा प़िळवू जाकलो., 


(.] एम्‌. १० हॉसे पॉवर 
वोटर कृल्ड डिझेल एंजिन 


माझ्या किलॉस्कर 
१ एम्‌ डिझेल एंजिनामुळे 
मळा रवूषपच फायदा होतो 


हरकि कः नी 


५. ७९२, 
जि य 


भात सडण्याची गिरणी 
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दर्जेदार डिड्ठीळ एंजिनांचे उत्पादक 
त ऑईल एंजिन्ल व्िनिडेड, 


राजेस्ट्ड ऑफिस : एल्फिन्स्टन हय ले एिफलटच रोड, शवा, पणि (गा. खडकी, पुणे-२ (भारत) 
अनुक्रमणिका मरी पिकास महापा पिकास । 
[ अतकमणिक | राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


1 
५/ र | 
तुण्रतातळे 
१ र्क 2 क 
कं णत नवभारत रेल 
चालि च ९ 
ब्र ७५ टो 


न्ट< अमृतमहोत्सवी जु >१७ 
4”... व्ष 525. 
) धं ७ 
७ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


